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Nota de abertura

Ao longo de quase 30 anos de existéncia, o Museu da Imi-
gracdo (MI) do Estado de S&do Paulo vem atuando na preservacdo da
historia e memoria dos mais de 2,5 milhdes de migrantes internacio-
nais e nacionais que chegaram a Hospedaria de Imigrantes do Bras, hoje
sede do Museu.

Desde 2014, apds amplo processo de restauro, a instituicdo
passou a fomentar, em suas acdes museoldgicas, também o didlogo e a
reflexdo sobre o fendbmeno das migracdes contemporaneas e os direitos
humanos. Nesse sentido, e principalmente nos ultimos cinco anos, o Ml
vem pautando, em suas estratégias de composicdo de projetos, ques-
tdes prementes sobre a histéria e a atualidade das migracdes, trazendo
para o Museu multiplas abordagens e pontos de vista.

Para a celebracdo do Bicentenario da Independéncia do Bra-
sil, o Ml planejou iniciar uma ampla reflexdo a respeito da nacionalidade
brasileira, trazendo a mesa pontos pertinentes a discussdo do impacto
do racismo para as migracdes no Pais. Para tanto, além do trabalho da
equipe de pesquisa do Museu, foram convidados intelectuais e ativistas
para expressar suas opinides e desdobramentos sobre a tematica “Afi-
nal, o que é o brasileiro?”.

Como resultado, o Museu da Imigracdo se orgulha de pu-
blicar o presente e-book, que proporciona, aos seus diversos publicos,
diferentes visdes sobre assuntos abordados neste projeto, contribuindo
com a sociedade para a sedimentacdo do conhecimento e a formacao
de uma opinido critica acerca de temas necessarios.

Alessandra Almeida
Diretora-Executiva
Museu da Imigracdo do Estado de S§o Paulo
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No ano do Bicentenario da Independéncia do Brasil, o Museu
da Imigracdo (MI) propde refletir sobre a nacionalidade brasileira, tra-
zendo ao centro a migracdo como elemento constitutivo da experién-
cia humana, presente em varios momentos e conformador das nossas
identidades. Com a contribuicdo de intelectuais de diferentes areas, este
e-book busca recolocar debates como a formacdo das identidades e da
nocdo de povo, as tentativas de apagamento e as presencas indigenas e
negras, além da xenofobia.

A obra pode ser entendida como uma nova expressao do
reposicionamento conceitual operado pelo Ml desde a sua reabertura
em 2014. Nesse reposicionamento, ao definir como conceito gerador a
migracao como fendmeno humano, independentemente do periodo em
gue se deu, ou dos grupos sociais gue se deslocaram, a instituicdo bus-
cou abrir espaco para narrativas baseadas em experiéncias que iam para
além do projeto migratdrio que motivou a construcdo da Hospedaria de
Imigrantes do Bras.

Assim, desde 2014, inserido em um campo das migracdes
dedicado ao passado e ao presente, cada vez mais controverso, dina-
mico e marcado por disputas e desigualdades, é colocada ao Museu
da Imigracdo a constante tarefa de sustentar espacos qualificados para
fazer emergir suas multiplas vozes.

A Hospedaria de Imigrante do Bras como patrimdénio-sin-
tese’ continua sendo o ponto de partida. Nao é de hoje que se sabe
gue mais da metade dos usudrios da Hospedaria, durante os 91 anos de
funcionamento (1887-1978), foi de nacionalidade brasileira, sendo par-
te do fendmeno da migracao interna. Entre a documentacéo do antigo
Memorial do Imigrante, por exemplo, podemos encontrar, ja no inicio
dos anos 2000, exposicdes que tratavam da experiéncia de brasileiros e
brasileiras em deslocamento?.

Apesar disso, do trabalho cotidiano com o publico, e de pes-
guisas mais recentes?, sabemos que essa parcela da histdria do edificio

1 Politica de acervo do Museu da Imigracao (2018).

2 Exposicdes Estorias do Brasil (2000), Alma paulistana (2002) e
Meu Nordeste Paulistano (2008).

3 Em 2022, o Museu da Imigracado realizou o projeto “8 anos depois de ‘Migrar: experiéncias,
memorias e identidades’™, com o objetivo de oferecer subsidios

para a renovacao da exposicao de longa duracdo, por meio de visitas técnicas e sessdes de
debate. O dossié resultante desse processo estd sendo finalizado e serd disponibilizado no
site do MI (https:/museudaimigracao.org.br/).
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fica invisibilizada, sendo ainda as migracdes internacionais do fim do sé-
culo XIX, notadamente com origem nos paises do continente europeu,
tomadas como principal referéncia para se pensar o que € migracao no
Brasil*

A constru¢ao da Hospedaria é do final da década de 1880,
periodo no qual se gestou o fim do longo processo de abolicdo do tra-
balho escravo no Pais. Essa seria uma simples coincidéncia ndo fosse o
projeto de embranguecimento disseminado entre - e por - elites daque-
le periodo (NASCIMENTO, 2016). Ao colocarmos em perspectiva critica
a narrativa predominante sobre a suposta “transicdo” de mao de obra
como elemento Unico de motivacdo da politica migratéria do final do
século XIX, passamos a buscar compreender a Hospedaria de Imigran-
tes do Bras também como instrumento dessa politica de embranqueci-
mento da populacado brasileira®.

Essa perspectiva comprometida com o antirracismo néo sé
repde uma verdade apagada pela histéria oficial como também abre
novos caminhos para conhecer as histérias de deslocamento, que se
constituiram a contrapelo da politica de embranquecimento em que se
inseriu a Hospedaria. Em andamento desde o inicio deste ano, o projeto
de coleta de Histdria Oral do Museu da Imigracao “Deslocamentos indi-
genas e negros em Sdo Paulo” se propde a ser esse primeiro passo para
registrar essas narrativas.

Nessa esteira critica, podemos encontrar, inclusive, o fio
condutor das acdes destes ultimos anos dedicadas a reavaliar o lugar
guardado as mulheres na migracdo. O projeto de Histoéria Oral iniciado
em 2015, “Mulheres em movimento: migragcdo e mobilizacdo feminina no
Estado de Sdo Paulo”, se propbs a coletar entrevistas junto as mulheres
guanto a luta pelos direitos das pessoas migrantes na contemporanei-
dade. A exposicdo temporaria Direitos Migrantes: nenhum a menos, de
2016, por sua vez, teve como proposta debater o direito a migrar como

4 Da reflexdo sobre essa invisibilizacdo da presenca dos brasileiros e das brasileiras sur-
giram a série de publicacdes do blog do CPPR “Brasileiros na Hospedaria” e a exposicdo
virtual homoénima (ver exposicdo em: <https://artsandculture.google.com/story/TAXhBA-
vSOcwmlLg>).

5 Em 2020, o Grupo de Trabalho “Histdrias Invisibilizadas”, formado entre profissionais de
diferentes equipes da institui¢do, realizou o curso A Hospedaria de Imigrantes e os Tijolos
do Racismo Estrutural no Brasil, que tratou do impacto do racismo para as migracdes. O
curso estd disponivel no canal do YouTube do Museu. J&d em 2021, o Ml pdde aprofundar
essa discussdo ao escolher para o Programa de Residéncia Artistica o tema “As migracdes
e os tijolos do racismo estrutural no Brasil”.
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um direito humano, tendo na atuacdo publica das mulheres migrantes
um importante foco. Por fim, em 2021, inauguramos a exposicdo Mulhe-
res em movimento. A mostra, que partia do questionamento da imagem
abstrata e universal do migrante, evidenciou a presenca e a agéncia das
mulheres em diferentes momentos da migracdo - como profissionais da
Hospedaria, nos nucleos coloniais, como construtoras de memadria em
Nosso acervo e nas migracdes contemporaneas.

Esses sdo antecedentes importantes que demonstram como
tem se tornado cada vez mais insustentavel tratar do fendmeno humano
da migracdo apelando a essa figura universal, invariavelmente cauda-
taria de uma histéria Unica, simplista e romantizada. E observando as
encruzilhadas politicas em que se inseriram essas pessoas e percebendo
suas formas de agéncia que chegamos a acessar um conhecimento me-
nos parcial e conivente com as variadas formas de violéncia que ainda
perduram em nossas sociedades.

E nesse contexto de abertura de novas veredas do reposicio-
namento conceitual de 2014 que devem ser compreendidos os projetos
de pesquisa precursores diretos deste e-book, desenvolvidos no &mbito
do Centro de Preservacao, Pesquisa e Referéncia (CPPR) do Museu da
Imigracao®.

O projeto de pesquisa tornado série de publicacdes “Quem
entra no Brasil?”, de 2020, teve como principal objetivo discutir a for-
ma pela qual se deu a entrada de migrantes internacionais no Brasil,
desconstruindo a ideia existente entre o publico do Museu de que esse
processo se deu de forma livre e natural. A dicotomia conceitual que
movimentou toda a série foi a nocdo de que sempre existiu, na histo-
ria brasileira, a figura do migrante desejado e do indesejado. Pudemos
mostrar que essa dicotomia produziu, no imaginario social, diversos
esteredtipos, assim como foi responsavel por legitimar entraves legais
para o ingresso e a permanéncia dos indesejados no Pais.

Ja no processo de preparo para a efeméride do bicentena-
rio, em 2021, desenvolvemos a série “Afinal, o que é o brasileiro?”. Uma
das premissas importantes daquele projeto foi a de que a construcao
de uma identidade nacional e a formacdo da ideia do cidadao brasileiro
tiveram as suas nuances matizadas pelo projeto politico que sobreveio

6 Contribuiram para os projetos mencionados a seguir e para a apresentacdo textual que
se segue Maria Angélica Beghini Morales e Henrique Trindade Abreu.
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juntamente a Proclamacdo da Independéncia. A compreensdo desses
processos se relacionou, de forma bastante intima, com a tematica mi-
gratdria, tendo em vista os desdobramentos da formacdo de nossa so-
ciedade - composta de pessoas de diferentes partes do mundo, trazen-
do experiéncias, habitos, vivéncias e saberes - e a sua relacdo com as
politicas publicas, bem como as suas formas de integracao, oportunida-
des, marginalizacdes e violéncias.

A série homobénima do presente e-book, entdo, gerou nove
textos publicados no blog do CPPR do Museu da Imigracao’. Esses tex-
tos serviram de base para o convite estendido aos autores desta pre-
sente obra, que foram instados a desdobrar uma tematica ou uma ideia
presente nos textos produzidos pela equipe técnica do Ml. O livro, por-
tanto, ndo deixa de ser uma forma de didlogo tornado publico desses
autores com o processo de pesquisa, extroversao e reflexdo que vem
sendo realizado pelo Museu da Imigracdo nos ultimos anos.

O primeiro texto, “Familia e identidades politizadas através
de histdrias e memodrias sobre as presencas okinawana e japonesa no
Brasil”, de Lais Miwa Higa, teve, no convite, a proposta de desenvolver
o vinculo bastante recorrente nos debates migratérios entre memoarias

7 “Introducd&o & nova série” (ver em: <https:/museudaimigracao.org.br/blog/
migracoes-em-debate/afinal-o-que-e-o-brasileiro-introducao-a-nova-serie>);
“lus sanguinis e lus soli” (ver em: <https:/museudaimigracao.org.br/blog/mi-
gracoes-em-debate/afinal-o-que-e-o-brasileiro-ius-sanguinis-e-ius-soli>);  “As-
similacdo e aculturacdo” (ver em: <https:/museudaimigracao.org.br/blog/mi-
gracoes-em-debate/afinal-o-que-e-o-brasileiro-assimilacao-e-aculturacao>);
“As migracdes como projeto de nacdo” (ver em: <https:/museudaimigracao.
org.br/blog/migracoes-em-debate/afinal-o-que-e-o-brasileiro-as-migracoes-co-
mo-projeto-de-nacao>); “As ‘passagens’ indigenas pela Hospedaria” (ver em:
<https:/museudaimigracao.org.br/blog/migracoes-em-debate/afinal-o-que-e-
-o-brasileiro-as-passagens-indigenas-pela-hospedaria>); “Territorios e identida-
des: estudo de caso do bairro da Liberdade - S&o Paulo, SP” (ver em: <https:/
museudaimigracao.org.br/blog/migracoes-em-debate/afinal-o-que-e-o-bra-
sileiro-territorios-e-identidades-estudo-de-caso-do-bairro-da-liberdade-sao-
-paulo-sp>); “Naturalizacdo” (ver em: <https:/museudaimigracao.org.br/blog/
migracoes-em-debate/afinal-o-que-e-o-brasileiro-naturalizacao>); “O carater
nacional” (ver em: <https:/museudaimigracao.org.br/blog/migracoes-em-deba-
te/afinal-o-que-e-o-brasileiro-o-carater-nacional>).
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familiares e identidade nacional ou étnica. Trazendo as varias vivéncias
que compdem a migracado okinawana no Brasil, Higa demonstra o cara-
ter ambivalente da familia para muitos dos migrantes e seus descenden-
tes. Atuacdo militante e diferenca intergeracional também sdo concei-
tos acionados pela autora para mostrar o dinamismo desses atores e a
busca de um lugar que fosse para além da posicdo colocada a eles de
minoria modelo.

O segundo texto, “Territorialidades e camadas da historia:
as migracdes e o direito a cidade”, de Odair da Cruz Paiva, surgiu de
um pedido ao autor para refletir sobre as disputas dadas nos territo-
rios em torno das memodrias, das sociabilidades e das identidades. A
luz da discussao sobre o direito a cidade (LEFEBVRE, 1991; LEFEBVRE,
2001), Paiva conceitua a coexisténcia, muitas vezes conflitiva, de dife-
rentes camadas de histdéria da cidade. Para ele, é da intrincada luta en-
tre as cidades colonial, industrial e global, assim como de seus grupos
sociais respectivos, que se desdobra a nossa realidade. No texto, entao,
reconhecer as diferentes camadas de histdria da cidade e, portanto, dos
diferentes deslocamentos que compdem essa longa histdria é parte da
luta pelo direito a cidade de todos que nela vivem, ou seja, da luta por
uma vida digna para todos e todas.

Marcio Farias é o autor do terceiro texto, “E agora, o Brasil
aceitarad sua identidade quilombola?”. O convite a essa reflexdo surge
da necessidade atualmente identificada no Ml de conhecer histdrias de
deslocamento que se configuraram apesar do projeto do embranqueci-
mento no qual se inseriu a Hospedaria. No texto, a apreciacdo de uma
estética africana, em conjunto com varias contribuicdes filosoficas afri-
canas, encaminha uma reavaliacdo necessaria - e urgente - da identi-
dade nacional, vista desde essas experiéncias de luta. Pensar quilombo
hoje, como diz o autor, é pensar em uma histéria que ndo comeca com
a chegada do colonizador. Acrescentariamos: € uma das nossas opor-
tunidades de aprender a conceber o deslocamento também desde uma
mirada decolonial.

Por sua vez, Jeffrey Lesser, autor do quarto texto, “Os imi-
grantes e a (des)construcdo de S&o Paulo, Brasil”, oferece uma janela
pela qual é possivel visualizar as dindmicas de aparicdes e modificacdes
das identidades - e ndo s - étnicas: o bairro do Bom Retiro. Responden-
do ao nosso convite para escrever sobre as atualizacdes histdricas das
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diferentes identidades étnicas que surgem no Brasil, o historiador, brasi-
lianista e chefe do Departamento de Historia da Universidade Emory, em
Atlanta (EUA), traz uma sobreposicdo de imagens e perspectivas sobre
o bairro e seus personagens, argumentando se tratar de um processo
de (des)construcdo, comum a outras localidades nas Américas. Segun-
do o autor, bairros como o Bom Retiro mostram que as sociedades nas
Américas tém em comum o fato de, além de colocarem a branquitude
no topo das hierarquias raciais, compartilharem de uma mesma histodria
de convivios e disputas entre diversos, gerando constantes leituras e
releituras das identidades.

Por fim, nosso ultimo texto, “A xenofobia como elemento
estruturante da nacdo”, € uma contribuicdo de Jobana Moya. Nele, a
autora responde ao nosso pedido para refletir sobre as formas de ex-
pressdo da xenofobia no Brasil. Para tanto, Moya se vale de uma analise
sobre o processo de naturalizacdo para colocar em evidéncia as diversas
guestdes praticas e existenciais surgidas na experiéncia migratoria. A
xenofobia, sobretudo a xenofobia contra pessoas racializadas no Brasil,
violenta a existéncia das pessoas migrantes, ao barrar aqueles desejos
e reflexbes disparados pela experiéncia de mobilidade. Na parte final
do texto, a ativista boliviana nos mostra como os coletivos e as pessoas
migrantes seguem se mobilizando, criando redes de apoio mutuo e vi-
véncias concretas de valores como solidariedade, respeito e sentimento
de pertencimento.

Esperamos que facam otimas leituras e voltem sempre ao
Museu da Imigracdo para seguir debatendo e refletindo sobre as expe-
riéncias migratdrias e a realidade brasileira!
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Afinal, quem é o brasileiro?

Familia e identidades politizadas
por meio de histdrias e memorias
sobre as presencas okinawana e
japonesa no Brasil

Lais Miwa Higa
Antropdloga, mestra e professora. Doutoranda em Antropologia Social,
pela Universidade de Sdo Paulo (USP). Pesquisadora do Nucleo de Estu-

dos de Marcadores Sociais da Diferenca (NUMAS/USP) e do Nducleo de
Etnohistoria (USP).



Somos uma familia estranha. Neste pais onde as coisas se fazem por
obrigacdo ou fanfarronada, gostamos das ocupacoées livres, das tarefas
sem importancia, dos simulacros que de nada adiantam.

Temos um defeito: a falta de originalidade. Quase tudo o que resolve-
mos fazer foi inspirado - digamos francamente, copiado - de modelos
célebres. Se contribuimos com alguma novidade é sempre inevitavel:
OS anacronismos ou as surpresas, os escandalos. Meu tio mais velho diz
que nés somos como as copias de papel-carbono, idénticas ao original,
a ndo ser que de outra cor, outro papel, outra finalidade.

CORTAZAR, Julio. “Simulacros”. In: Histérias de cronépios e de famas.
Rio de Janeiro: BestBolso, 2013 [1962], p.31

Este artigo traz algumas reflexdes sobre o papel das vi-
véncias e memoarias familiares nos modos em que ocorrem complexas
formas de identificar-se com determinadas nacionalidades ou grupos
étnicos. Como a instituicdo familia influi na forma em que ocorrem as
identificagdes étnicas? Como isso se vincula a maneiras variadas de se
identificar como brasileiro? Com enfoque em histdrias, coletividades e
trajetdrias de pessoas com ascendéncia okinawana e japonesa, apre-
sentamos quatro momentos em que o tropo “familia” emerge como ele-
mento importante para nocdes de identidades étnicas e de brasilidades,
principalmente como indice de relacdes raciais: a) a “familia composta”
dos primeiros imigrantes; b) a “familia” no mito da minoria modelo; e,
c) a “comunidade” como continuidade e ruptura da “familia nikkei” no
combate a ditadura militar e d) na militdncia asiatico-brasileira contem-
poranea.

Nosso intuito é fazer uma leitura a contrapelo do tropo fami-
lia, em momentos em que ela emerge atravessada pela vergonha, pelo
medo e pela estranheza. Tal movimento, em vez de demonstrar fraque-
zas e dificuldades de grupos nipo-brasileiros e okinawanos, enfatiza sua
resisténcia e luta para sobreviver e existir em uma sociedade brasileira
marcada pelo racismo e pela xenofobia. Em nossa perspectiva, ndo é
possivel refletir ou viver quaisquer modos de ser ou estar brasileiro(a/e)
sem lidar com racismos e combaté-los.
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1. “Familias compostas” - somos uma familia

estranha

As primeiras familias japonesas e okinawanas que chegaram

ao Brasil a partir de 1908 eram “estranhas”, ou melhor, eram “familias
compostas”, como se registra nas histdrias escritas sobre o inicio da

imigracao:

Outra circunstancia que dificultou a formacao da
primeira leva foi a exigéncia [do governo brasilei-
ro] da familia emigrante possuir no minimo trés
elementos aptos ao labor propriamente dito, ou
de “trés enxadas”. Nesse sentido, na maioria das
vezes tornou-se necessario montar artificialmen-
te a “kosei kazoku” (familia composta), conheci-
da também como “keishiki kazoku” - familia for-
mal (Saito, 1961: 61-62). Dessa forma, individuos
estranhos foram incorporados ao conjunto fami-
liar, através de casamentos de fachada e ado-
cdo entre aspas que poderiam ser desfeitos ao
término do contrato. Afinal, estavam indo como
“dekassegui”, ou seja, para o trabalho tempora-
rio, findo o qual retornariam enriquecidos a sua
patria, com dinheiro na m&o. Entdo, peguenos
estratagemas legais ndo lhes traziam remorsos.
(MOTOYAMA, 2011, p. 101)

Esse trecho encontra-se no primeiro volume publicado pela

Associacdo para Comemoracdo do Centenario da Imigracdo Japonesa
no Brasil, com apoio do Ministério da Cultura do Brasil. Sedi Hirano (2011,
p. 17), socidlogo, escreve no prefacio do livro:
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Os emigrantes japoneses ao se deslocarem do
Japao para o Brasil, como unidade familiar, pa-
radoxalmente, traziam os componentes socio-
[6gicos fundamentais para o enraizamento eco-
ndmico, social e cultural. A estada considerada
provisdria da populacdo excedente japonesa ex-
portada como emigrante para o Brasil torna-se
definitiva. O imigrante, através da familia, esco-
la e propriedade adquire o “status” de cidaddo
brasileiro. (grifos meus).



Tal “unidade familiar” parece dialogar com os debates brasi-
leiros entre 1875 e 1945, sobre a incapacidade dos japoneses de se inte-
grarem e assimilarem, ou, nas palavras de Oliveira Vianna (1934), “para
nds o problema da assimilacdo do immigrante japonez é infinitamente
mais dificil de resolver do que o dos immigrantes das outras racas aqui
affluentes... o japonez é como enxofre: insoluvel” (p.14). Nesse periodo, o
debate publico sobre a imigracdo da raca amarela ao Pais era controver-
so e ambivalentel - marca que permanece até os dias de hoje.

Muitas das “familias compostas” terdo como destino a fuga
das fazendas de café e serdo culpadas pelos fazendeiros que, nas pala-
vras de Motoyama (2011, p. 106), entendiam que “pela sua artificialidade
facilitava a desagregacéo, provocando a fuga dos elementos agrega-
dos”. Sobretudo, a culpa recai sobre os imigrantes okinawanos, como
se observa em diversas narrativas histéricas escritas pela comunidade
nipo-brasileira e em estudos académicos (HIGA, 2015). Em 1911, o Mi-
nistério das Relacdes Exteriores do Japao instruiu as companhias de
emigracao japonesa a “ndo formar ‘familias compostas’, na medida do
possivel” e “limitar ao minimo possivel o recrutamento dos oriundos de
Okinawa e Kagoshima” (MOTOYAMA, 2011, p. 111). Quanto a ultima reco-
mendacdo, Motoyama afirma que “o Ministério justificava-o afirmando
gue os elementos dessas provincias ndo gozavam da estima dos brasi-
leiros, em razdo dos disturbios provocados” (idem) e se tratava de uma
interpretacdo “simpldria que a histéria da imigracdo subsequente iria
refutar” (ibidem).

O termo “familia”, sem composto, torna-se, entdo, recorrente
ao longo da narrativa. A partir da década de 1910, os dados apresenta-
dos em estudos académicos e mobilizados nas narrativas da comunida-
de, como no livro em questdo, mostram a quantidade de imigrantes em
numeros de “familias” distribuidas nas cidades do estado de S&o Paulo.
De década a década, a categoria “familia” € desenvolvida como ponto
de partida e origem das associacdes japonesas, das escolas, da “cultu-
ra”, da “histdéria”, da “identidade” e da religido. Ainda hoje, a familia figu-
ra como unidade importante na manutencdo das instituicdes nipo-bra-
sileiras e okinawanas, bem como no cotidiano de muitos descendentes.

Ha uma transformacdo em seu significado cujo eixo encon-
tra-se na temporalidade: “trabalho temporario”, de acordo com Motoya-
ma (2011), e “estada considerada provisoéria”, nas palavras de Hirano
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(20112 A perspectiva de futuro e a nocdo de duracédo articulam-se, as-
sim, a elaboracdo dos sentidos sobre parentesco na comunidade nipo-
-brasileira. A “familia composta”, nessa narrativa em que se coloca como
objetivo registrar uma histdria entre tantas possiveis, desaparece com a
mudang¢a de direcionamento do futuro. E, de acordo com Hirano (2011),
“O imigrante, através da familia, escola e propriedade adquire o ‘status’
de cidadao brasileiro” (p.17). Essa afirmativa condensa trés elementos
fundamentais para as histérias da imigracdo japonesa no Brasil como
uma imigracdo de sucesso e bem integrada a sociedade brasileira. Es-
ses trés elementos sdo igualmente fundamentais para a construcdo da
comunidade nipo-brasileira como “minoria modelo”, conforme veremos
na secao seguinte.

Herzfeld (2014) argumenta que a questdo do motivo pelo
qual o passado legitima, apesar de importante, € mal direcionada:

Ela deve ser: quem d& ao passado a sua autori-
dade legitimadora, e por qué? Responder “o que
0 passado faz” é ignorar as formas concorrentes
da acado - o efeito mais sério nos assuntos huma-
nos, do erro légico conhecido como a falacia da
concretude extraviada.

A imagem das origens como fonte de unidade
politica é claramente central: ela é uma traducéo
da histoéria pragmatica. (HERZFELD, 2014, p. 11)

As origens legitimam, mas também podem ser contestadas,
segundo o antropdlogo. Ele retoma o conceito de “drama social”, de
Victor Turner (2008 [19741]), sobre rituais, para pensar disputas em tor-
no da histéria e da memodria na acdo cotidiana, no debate politico e
na reflexdo antropoldgica de sua propria epistemologia e métodos. Os
“dramas sociais”, nas palavras de Herzfeld (2014, p. 4), sdo “a infusdo da
experiéncia e da acao atuais pela ressurreicao dos principais aconteci-
mentos do passado”. Modos concorrentes de acdo guiam, assim, o “sen-
tido de um passado que retira seu significado do presente” (idem). A
legitimacdo do presente, por meio da circularidade do processo da his-
téria no drama social, € conduzida por atores, geralmente, antagdénicos
e, quando bem-sucedida, pode definir a dominacdo de interpretacdes
especificas sobre o passado. Tal circularidade permite compreender a
histéria como instrumento dos atores para a manutencdo da identidade
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contra a corrosdo do tempo. A histéria, contudo, pode servir para supri-
mir seu carater de celebracdo do tempo ao se tornar discurso totalizan-
te, como o académico ou o politico, e, desse modo, adquire a proprieda-
de observada no mito.

A simetrizacdo feita, pelo autor, entre histéria e mito aponta
para disputas e correlacdes de forcas que se definem politicamente e
fazem da Histéria a narrativa dominante. Nessa perspectiva, é impor-
tante aqui ressaltar que Histéria e memodria sdo campos distintos, mas
conectados de muitas maneiras. A Histdria, ao se tornar um discurso to-
talizante e uma narrativa dominante, produz efeitos sobre as memoarias
coletivas e individuais, sobre as formas como elas serdo lembradas ou
esquecidas, sobre as formas em que ela pode ser experienciada ou pas-
sada adiante. Quanto mais distante parece um passado, mais parecem
desvanecer memorias vividas e experienciadas, tanto coletiva quanto
biograficamente. Nesse sentido, as disputas pela Histdria sdo também
disputas pelas memoarias, pelos registros e pelos arquivos e sobre como
tais elementos afetam as maneiras como vivemos e interpretamos as
histdrias e as memadrias de nossas familias - e como as produzimos.

Nas histdrias sobre a imigracdo japonesa e okinawana no
Brasil, como as que apresentamos neste ensaio, o tropo da familia é
intrinsecamente significado e ressignificado ndo apenas na variacdo
contextual e ao longo do tempo mas também na orientacdo para o fu-
turo, na interpretacao do passado e nas acdes do presente, tornando-se
uma narrativa da histdria cujo intenso investimento politico, intelectual
e pragmatico o sobrepde a outras interpretacdes.

As relacdes entre “familia composta”, fuga de imigrantes das
fazendas de café e culpabilizacdo de okinawanos fazem parte da dimen-
sdo do drama social, em que se elegem eventos do passado cujo signifi-
cado é retirado do presente e, assim, reiterado. Durante meu trabalho de
campo para pesquisa de mestrado (HIGA, 2015), membros de associa-
cdes nipo-brasileiras e okinawanas fizeram referéncias a essa memoaria
em conversas comigo gque abordavam temas de conflito - um eufemis-
Mo para o racismo - entre japoneses e okinawanos através da expressao
“tensdes histdricas”.

As diferentes versdes sobre o tema, em textos comemora-
tivos, reivindicam o registro da histéria e mobilizam estratégias seme-
lhantes de legitimacédo; apresentacdo de numeros, citacdes de estudos
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académicos sobre a comunidade nipo-brasileira, sobretudo no campo
da Histdria, Sociologia e Antropologia, tabelas cronoldégicas. Em co-
mum, também possuem uma costura de narrativa linear, progressiva na
direcdo ao sucesso econdmico, de orgulho étnico, delineando aspectos
morais e éticos. Esse movimento comum parece estabelecer uma base
de instrumentos, formas expressivas e campo para disputa e legitima-
cdo de interpretacdes da histdria da imigracdo japonesa e okinawana. O
registro textualizado, desse modo, interessa para reflexdo sobre ambas
as “comunidades”, pois, nele, estdo articulados modelos éticos e morais
implicados nas construcdes identitarias e culturais estreitamente vincu-
ladas a ideia de “familia”, colocando-a como referéncia para vivéncias
cotidianas por aproximacao e distanciamento.

E preciso destacar que os investimentos politicos, intelec-
tuais e afetivos na construcdo de imagens positivas das “comunidades”
nipo-brasileira e okinawana foram essenciais no combate ao racismo, a
xenofobia e a perseguicdo que imigrantes e seus descendentes sofreram
na primeira metade do século XX. As representacdes e os esteredtipos
da “raca amarela” no Brasil foram estruturados nas ciéncias e politicas
eugénicas em voga no periodo. O mito do “perigo amarelo”, expressado
racista que designa paises e pessoas com origem japonesa, chinesa e
coreana, por exemplo, como inimigo comum do Ocidente, se manifestou
em diversos momentos da histéria nacional, como na chegada dos pri-
meiros imigrantes japoneses, na Era Vargas (1930-1945) e, atualmente,
na pandemia de Covid-19 (2020-atual).

Desde o inicio da imigracado japonesa e okinawana ao Brasil,
a ideia de “familia” se constitui como um dos principais alvos de pressdo
para nossa “assimilacdo” e “integracdo” a sociedade brasileira e a suas
ideologias dominantes - tais como meritocracia, racismo e liberalismo. A
“familia” compreendida como unidade socioldgica elementar, em nossa
histdria, terd muitas vezes suas fronteiras borradas com “comunidade”.
N&o a toa, as “familias compostas” sdo interpretadas e racionalizadas
como inapropriadas e colocadas nos limites do passado como prova de
gue nossas familias mudaram e se integraram com sucesso, tornando-se
também uma familia nuclear “tradicional” - aquela composta por um
pai, uma méae e filhos - pelo menos na aparéncia, no pressuposto ou na
expectativa. Isso é possibilitado ao invisibilizar e silenciar os atravessa-
mentos do racismo cientifico nas proprias politicas imigratdrias do inicio
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do século XX (SEYFERTH, 2002 apud HIGA, 2015).

Nossas familias integradas invisibilizam, inclusive, o sacrificio
de nossos costumes e tradicdes para melhor nos adaptarmos. Em 1926,
um grupo de imigrantes okinawanos escreveu o “Acordo Mutuo”, que
deu origem a principal associacdo okinawana no Pais, com 14 pontos
normativos para que a imigracdo okinawana nao fosse proibida e para
gue se atenuasse a discriminacdo sofrida por imigrantes japoneses e por
brasileiros. Alguns desses pontos afetavam diretamente as familias, tais
como:

.
2. Ndo devemos carregar criang¢as nas costas;
.

5. Devemos eliminar o habito de beber, cantar e
fazer barulho quando nasce um bebé;

.

9. Ao sepultar nossos mortos, devem se seguir as
normas mortuadrias brasileiras e cuidar da pape-
lada necessaria;

(...). (MORI, 2003 apud HIGA, 2015, p 70-71)

2. Mito da minoria modelo: uma versao “ama-
rela” do lema brasileiro “tradicao, familia e
propriedade”

Contra a ladroeira, contra a imposicdo e a esquerda desse partido [Par-
tido dos Trabalhadores] que quer transformar esse Brasil numa ditadu-
ra de esquerda, por Sergio Moro, pelo Parana, pela minha familia!

Fala do deputado federal Hidekazu Takayama (PSC-PR) na sessdo de
votacdo do impeachment da Presidenta Dilma Rousseff (2016)

Senhor presidente [da Cdmara dos Deputados, Eduardo Cunhal], em
nome do meu querido filho Ives Ota, em nome de todas as mulheres
brasileiras, em nome de milhares de mulheres, de maes que perderam
seus filhos na violéncia, que clamam por paz, justica e Direitos Huma-
nos para todos, declaro meu voto, sim!

Fala da deputada federal Keiko Ota (PSB-SP) na sessdo de votacdo do
impeachment da Presidenta Dilma Rousseff (2016)
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Minoria modelo é a expressdo que define a condicdo de imi-
grantes e descendentes do Leste Asiatico, principalmente japoneses e
coreanos, em paises como Estados Unidos e Brasil, como minoria étnica
assimiladvel, capaz, bem-sucedida, integrada, com caracteristicas e este-
redtipos positivados. Desse modo, € instrumentalizada como “modelo”
na comparacao a outras minorias étnicas, escamoteando sua racialida-
de “amarela”, ao embranquecé-la pela aproximacdo de ideais de raca e
classe brancas, civilizadas e evoluidas, e, ao mesmo tempo, usando de
tal racialidade como ferramenta de inferiorizacdo e estigmatizacdo de
outros grupos, sobretudo da populacdo negra, indigena e latina. Confor-
me exemplifica Gabriela Akemi Shimabuko (2022):

(...) quando se compara a ascensao social de ja-
poneses e seus descendentes em poucas gera-
¢oes a realidade da maioria da populacédo negra;
a intencdo é questionar a capacidade de pessoas
negras em diversos ambitos e questionar a efe-
tividade de politicas publicas como cotas raciais
nas universidades, sem levar em conta a realida-
de histdrica e sistematica do racismo e da escra-
vidao no Brasil. (p.17)

A ideia de minoria modelo, segundo Ellen Wu (2015), surge
nos Estados Unidos durante a Segunda Guerra Mundial (1939-1945) e
ganha forca a partir dos anos 1960. Trata-se da construcdo de uma mi-
noria étnica louvavel por meio dos esteredtipos de inteligéncia e valori-
zacado da educacdo, economicamente ativa e politicamente inofensiva.

No Brasil, o mito da minoria modelo tem sido amplamente
mobilizado por ativistas e pesquisadores asiatico-brasileiros na ultima
década como uma chave importante para se compreender a participa-
cdo e a inclusdo da populacao nipo-brasileira nas relacdes raciais de
nossa sociedade. Para além da critica facil da cépia colonizada de uma
expressdo do norte global para realidades brasileiras, é preciso atentar-
-se para os processos de traducdes. Ademais, de modo geral, minoria
modelo tem sido, sim, uma expressdo relevante para nomear diversos
processos historicos, politicos e sociais das identidades nipo-brasileiras
e suas comunidades com énfase nas relagcdes raciais.

Conforme apontado na secao anterior, “familia, escola e pro-
priedade” sdo elementos fundamentais para o mito da minoria modelo,
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pois ele se refere, sobretudo, a ideologia da meritocracia. Como engre-
nagem gue retroalimenta dinamicas racistas e capitalistas, a minoria mo-
delo é perversa ndo somente para 0s grupos que, em comparagcao com
ela, sdo inferiorizados mas também para o préprio grupo nela represen-
tado. Os esteredtipos positivados de nikkeis® como dedicados, integra-
dos, inteligentes, prosperos, trabalhadores, honestos e passivos podem
trazer vantagens em relacdo a populacdo negra e indigena, porém tém
seus custos também. Um deles é de seu achatamento como “comuni-
dade”, principalmente, em termos de etnia, classe e posicionamento po-
litico. Uma fala recorrente em nossa sociedade revela, inclusive, que as
qualidades positivas desse grupo se alinham a qualidades valorizadas
pelo sistema capitalista e liberal: “eu nunca vi japonés mendigo”. Em
minha pesquisa de doutorado, os impactos dos esteredtipos positivados
nas trajetdrias de vida, nas pressdes familiares sobre individuos e no
afastamento da “cultura”, da “identidade” e das “comunidades” nikkeis
e okinawanas se revelam perniciosos em termos emocionais, sociais e
econdmicos.

A partir da década de 1960, estudos académicos sobre a po-
pulacdo japonesa no Brasil a enquadram nos conceitos, entdo em voga,
de “assimilacdo” e “integracdo”, afastando-a dos estudos de relacdes
raciais e aproximando-a dos estudos étnicos (NUCCI, 2000). Numa lei-
tura da psicéloga e pesquisadora Laura Ueno (20), Nucci aponta que
Emilio Willems, sociélogo alemé&o, radicado no Brasil, figura importante
na reelaboracdo da Sociologia, ndo se aprofunda em pontos de depoi-
mentos de imigrantes japoneses que dao indicios de relacdes tensas
com a sociedade brasileira e politicas de governo nacionalistas, nem nos
preconceitos de seus informantes em relacdo aos japoneses. Segundo
Ueno (2020): “Para ele, a maior dificuldade para a miscigenacao estaria
na organizacdo familiar japonesa e na interferéncia sobre a escolha dos
cdnjuges para os filhos (o que tenderia a diminuir com a reducdo das
diferencas culturais), além da diferenca de classe.” (p.26-27).

As proéprias associacdes nipo-brasileiras, nesse momento, in-
corporam também tais conceitos e passam a construir e alimentar os es-
teredtipos positivados e a nocdo de minoria modelo. Aqui, dois pontos
precisam ser destacados.

Em primeiro lugar, a populacdo imigrante e de descendentes
japoneses e okinawanos acabava de experienciar um momento de in-
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tensa perseguicao, racismo e manifestacdo do mito do perigo amarelo,
pelo governo Vargas e pela populacao brasileira, com o alinhamento do
pais na Segunda Guerra Mundial aos Aliados (1942). Também havia pas-
sado por um racha traumatico, mais conhecido pelo emblematico movi-
mento da Shindo Renmei, que dividiu o grupo entre vitoristas - aqueles
gue acreditavam que o Japdo ganhara a Guerra - e derrotistas - os que
acreditavam que o Japao perdera. Este ultimo grupo daria origem a So-
ciedade Brasileira de Cultura Japonesa e de Assisténcia Social (Bunkyo)
(1955-atual) e investiria na (re)construcdo da comunidade nikkei inte-
grada e de grandes contribuicdes a sociedade brasileira. Um marco im-
portante dessa transformacdo das imagens do grupo do “perigo ama-
relo” a cultura e a identidade japonesas valorizadas foi a construcdo do
Pavilhdo Japonés, no Parque lbirapuera (SP), em comemoracdo do IV
Centenario da Cidade de Sao Paulo (1954).

Em segundo lugar, o estabelecimento de uma “comunidade”
valorizada ndo pode deixar de ser compreendido pelo prisma do racis-
mo estrutural, pois as vantagens, os “privilégios” e os esteredtipos posi-
tivados ndo sdo conquistados somente por meio dos reais esforcos indi-
viduais e coletivos, mas também em detrimento das oportunidades, da
autonomia e dos direitos oferecidos pelo Estado e pela sociedade bra-
sileira, principalmente, as populacdes negras e indigenas. O custo mais
pernicioso de se tornar “brasileiro”, nesse sentido, é o da incorporacao
do racismo e do embranguecimento em nossas familias, individuos, co-
letividades e associacdes. Podemos notar seus efeitos nos casamentos,
na unidade familiar como mantenedora e reprodutora da “cultura” e da
boa imagem dos nikkeis e, sobretudo, no silenciamento e apagamento
das memoarias e experiéncias de opressao.

A familia, no mito da minoria modelo, é fundamental para
o direcionamento dos individuos ao ideal do “japonés” como o melhor
tipo de “brasileiro”. Além disso, junto a ascensao de classe e ao estereod-
tipo de politicamente inofensivo - uma clara reacdo as representacodes
do mito do perigo amarelo -, consolida-se a imagem da comunidade
nikkei com ideologia e representantes politicos de direita. A vista disso,
& necessario questionar qual é a “familia” defendida pelos politicos nipo-
-brasileiros, em momentos cruciais para o Brasil contemporaneo, como
o impeachment da Presidenta Dilma Rousseff e a onda conservadora e
de extrema direita que culminaria, entre outras coisas, no bolsonarismo.
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A “familia” defendida por tal posicionamento, assim como para tantas
familias brasileiras, produz efeitos tragicos e violentos para nossas fami-
lias, especialmente as chamadas ndo “tradicionais”: com pessoas LGBT-
QIA+, feministas, pobres, racializadas e diferentes nos arranjos parentais,
filiais e fraternais. Sdo diversas também as familias asiatico-brasileiras.
Temos gays, lésbicas, trans, feministas, proletaries, casamentos e filhes
multirraciais, maes solo, pais solos, avos e avds que sdo pais e maes. Um
ponto que costura essa diversidade é o processo de embranquecimento
e assimilacao a esteredtipos utilizados para opressdo e violéncia contra
guem nao cumpre as expectativas do “cidaddo de bem” e da “familia
tradicional brasileira”.

3. A “comunidade” como continuidade e rup-
tura da “familia nikkei” no combate a ditadu-
ra militar (1964-1985) e no ativismo asidtico
contemporaneo

Estudei Filosofia na Universidade de S§o Paulo, mas entrei para a guer-
rilha porque ndo suportava a situacdo de um pais onde a riqueza se
concentrava em uma classe privilegiada. Meus pais tém orgulho do
trabalho drduo dos issei, mas como eu ndo sou japonés, n§o vou me
importar com os issei que estdo desapontados com guerrilheiros que
surgiram da colbnia.

Shizuo Ozawa, Japan National Press Club

No livro Uma didspora descontente: os nipo-brasileiros e os
significados da militancia étnica (1960-1980), o historiador Jeffrey Les-
ser (2008) apresenta histdrias e narrativas de militantes nipo-brasileiros
contra a ditadura militar brasileira (1964-1985). S0 histdrias pouco co-
nhecidas tanto de grupos étnicos japoneses e okinawanos quanto da
sociedade brasileira em geral, pois, de muitas maneiras, foram silencia-
das e escondidas por terem sido, a época e até presentemente, conside-
radas vergonhosas e ndo condizentes com os valores da “comunidade”
e de nossas identidades étnico-raciais.

Desde 2016, acompanho a formacdo da cena contempora-
nea de ativismo asiatico-brasileiro. Muitos coletivos tém trazido a tona
as histérias dos militantes e guerrilheiros nipo-brasileiros em cursos de
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formacéo, postagens nas redes sociais e rodas de conversa. Um ponto
frequentemente ressaltado diz respeito a homenagear e honrar o lega-
do dessas pessoas, de certo modo, entendidas também como nossos
“antepassados”. Outro ponto importante sdo as falas de jovens nipo-
-brasileires e okinawanes sobre o desconhecimento de tais histérias e
a importancia de conhecé-las para o sentimento de reconhecimento,
pertencimento e identificacdo. A sensacdo de se sentir isolado, estra-
nho e inadequado no seio familiar e o distanciamento daquilo que é
compreendido como “comunidade nikkei” vao se tornando inteligiveis
e descontruidos conforme se produzem narrativas de luta e identidades
politizadas progressistas e/ou de esquerda.

Nesta secdo, ha consideracdes sobre “familia” e “comunida-
de nikkei” apresentadas na obra de Lesser (2008) em articulacdo com
a cena ativista contemporanea. Tanto naquele momento como no atual,
a militdncia - ou o ativismo - é atravessada por questdes de etnicidade
e de brasilidades em que “familia” € um ponto central. Lesser (2008, p.
N7) afirma que: “Os militantes nikkeis se lembram de sua ansia em pro-
var que eram brasileiros legitimos, mas suas experiéncias, muitas vezes,
faziam-nos lembrar que eram diferentes”. Para muitas ativistas asiati-
cas contemporaneas, trata-se de, concomitantemente, (re)construirmos
nossas etnicidades e racialidades, especialmente em torno de nossa
ancestralidade colonizada e oprimida, e nos engajarmos como cidadas
brasileiras na luta pelos direitos humanos e na solidariedade antirracista.

De acordo com Jeffrey Lesser (2008, p. 121-123):

Os militantes se viam como estranhos a “colénia”
formalmente organizada em entidades comuni-
tarias, jornais e festividades. A militdncia ndo era
apenas uma forma de se opor a ditadura, mas
também um desafio a geracao politica e cultural-
mente conservadora de seus pais. Um dos pon-
tos desse conflito de geracdes dizia respeito a
escolha dos conjuges. Nos anos 1960, o indice de
casamentos interétnicos entre japoneses e bra-
sileiros, na cidade de Sao Paulo, era de cerca de
50%, porcentagem que aumentava nitidamente
a cada década. Entre os militantes nikkeis, entre-
tanto, esse indice parece ter sido de quase 100%.
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(...) A exogamia era apresentada como uma for-
ma de “liberdade de identidade étnica”, que ndo
poderia ser encontrada em relacdes enddégamas
com nikkeis.

Na fala de Shizuo Ozawa que abre esta secado, percebemos
também a oposicdo geracional em termos étnicos. Geracdes anteriores,
dentro das proéprias familias, sdo estendidas a “colénia” e a “comunidade
nikkei”’. Na citacdo anterior, casamentos e formacao de familias interét-
nicas sao um indice de brasilidade. Tais escolhas refletem significados
importantes para nocdes de parentesco e consanguinidade ndo apenas
como de foro intimo e privado, pois demonstram como a politica e os
processos sociais mais amplos produzem impactos em sua relaciona-
lidade com o cotidiano das pessoas. Além disso, a propria construcdo
da “comunidade nikkei” tdo colada a etnicidade como determinante e
o enclausuramento das identidades do grupo a uma nocdo especifica
e estereotipada de “cultura” e “tradicdo”, conforme apontado ao longo
do artigo, produzem a incorporacao subjetiva e coletiva de esteredti-
pos como verdades e expectativas a serem alcancadas. Obviamente, a
homogeneizacdo, o achatamento e o aprisionamento das identidades
asiaticas as suas “comunidades” causam impactos, muitas vezes, tragi-
cos e de grande sofrimento, tais como rupturas dentro de nossas fami-
lias. Uma exemplificacdo muito triste apresentada em Didaspora descon-
tente, de Lesser (2008), é Massafumi Yoshinaga, secundarista militante
contra a ditadura que foi usado de exemplo, um token publicitario, pela
“comunidade” e pelo regime. Em 1969, ele era um dos militantes mais
procurados no pais. No entanto, em julho de 1970, ele se entregou e re-
pudiou sua militancia:

Os esquerdistas rotularam Massafumi Yoshinaga
de traidor, embora alguns acreditem que a tor-
tura tenha provocado nele essa guinada de 180
graus. Outros comentdrios eram do mesmo teor
que as declaracdées de um membro do PCB a
Olga Futema, afirmando que a lealdade filial ha-
via triunfado sobre o engajamento politico. Essas
pessoas culpavam a pressdo da familia sobre o
jovem militante, que o acusava de ter envergo-
nhado a eles e a comunidade nipo-brasileira.
(LESSER, 2008, p. 164.) (grifos nossos).
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Ainda, escreve Lesser (2008, p. 167-168):

Num outro contato com a imprensa, poucos dias
apds a entrevista coletiva, Massafumi Yoshinaga
insinuou que a comunidade japonesa de Sdo
Paulo teria sido a razdao de ele ter abandonado a
militancia politica. Segundo o jornal, “alguns ele-
mentos da coldnia japonesa de Sdo Paulo afasta-
ram-se de sua familia. Ele queria mudar também
essa situacdo - ‘Eu fiz uma coldnia inteira passar
vergonha por causa de seus descendentes. Ago-
ra, além de tentar reparar o que eu fiz, tentarei
dar orgulho para eles: ser um bom brasileiro de
ascendéncia japonesa’. (grifos nossos)

Entre 1975 e 1976, apds a morte de sua mae, Massafumi foi
internado em um hospital psiquiatrico e, em junho de 1976, cometeu sui-
cidio. Por fim, como aponta Lesser, “foi esquecido”. Diferentemente de
Suely Yumiko Kanayama, que morreu também de modo tragico, assassi-
nada pelo regime, mas cuja trajetéria é lembrada e homenageada até os
dias atuais. Seu nome, inclusive, nomeou um dos coletivos asiaticos de
esquerda atualmente da Universidade de Sdo Paulo.

Nas citacdes anteriores, destacamos as continuidades/ex-
tensdes entre familia japonesa e comunidade japonesa. O “bom japo-
nés” é também um “bom brasileiro”. Novamente, questionamos: quais
0s custos que temos pago para nos tornarmos, em uma expressao re-
corrente no Brasil atual, “cidadaos de bem”?:

Shizuo Ozawa concordou, observando que “em
geral, o japonés [no Brasil] era de direita, e da
direita que justifica a repressao, a tortura... a
identidade do japonés que quer ser branco,
esse negdcio do ser branco, era muito isso: esse
é o outro lado do carater militar, a identidade
gue o japonés adquire estando ao lado da au-
toridade, aliando-se a autoridade, defendendo a
autoridade. Nunca é a do rebelde!”. Rioco Kaia-
no se lembra de ser interrogada por um militar
nipo-brasileiro: “Ele estava furioso... Ele estava
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inconformado porque... eu estava envergonhan-
do os japoneses, tendo me metido na subver-
sdo, entendeu? Quer dizer, ele estava claramente
colocado do lado da repressdo, de quem estava
defendendo a situacdo e tal, e ele estava assim,
inconformado... ai ele estava falando como re-
pressdo, mas ele estava particularmente (gritan-
do)... irritado e com édio de mim... ele demons-
trou uma dose de dédio, assim, comigo, porque
realmente ele estava com aquele sentimento de
gue eu estava sendo motivo de vergonha para a
raca, entendeu?”. Ndo eram apenas os militantes
gue sustentavam essas idéias. O primeiro nipo-
-brasileiro a fazer parte do corpo de oficiais da
Policia Militar de Sdo Paulo, Reizo Nishi, enfati-
zou o “cardter rigido” da cultura nikkei e sua
relagdo com seu ingresso em “uma organizacao
perfeita”.

Rioco Kaiano lembra que, na prisdo, tentaram
forca-la a provar sua lealdade, sempre no con-
texto “de meus pais serem japoneses”. Seus
interrogadores disseram que o Brasil tinha ofe-
recido a seus pais um lugar para morar, para
ganhar dinheiro e para manda-la para a univer-
sidade, e |lhe prometeram que se ela cantasse o
hino nacional, ela seria libertada (ela ndo cantou
e ndo foi libertada). (LESSER, 2008, p. 153.). (gri-
fos nossos).

Nessas passagens sobre a militdncia nos anos 1960-1970,
sdo explicitas as conexdes entre familia, “comunidade” e projetos de
brasilidades. Podemos apontar ai muitas continuidades e rupturas com
contextos histéricos anteriores e posteriores. No entanto, destacamos,
neste artigo, a marca da ambivaléncia. Na histéria da presenca japonesa
e okinawana em nosso pais, a ambivaléncia parece ser uma marca inde-
lével para varias das questdes que nos sdo colocadas sobre identidades,
racializacao, etnicidades e modos, ou melhor, possibilidades de nos tor-
narmos brasileirés (as/os). Trata-se de questdes - aqui debatidas - que
parecem inescapaveis das nocdes de “familia” dentro e fora de nossas
“comunidades”.

Assim, precisamos debater também a protecdo e o cuidado
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das familias a seus filhos e suas filhas militantes contra a ditadura mili-
tar e contra o cendrio de extrema direita que assola o Pais em nossos
dias. “Cuidado” é uma chave que emerge, em varios contextos, nas di-
cotomias cuidado/controle e cuidado/perigo (LOPES, 2021). Seguindo
orientag¢des, nesse sentido, dos trabalhos de Pedro Lopes nos estudos
da deficiéncia, protecdo e cuidado podem parecer, em um primeiro pla-
no, como um reino de afetividade aprisionado nas idiossincrasias do inti-
mo e do privado. Contudo, esse primeiro plano é apenas uma aparéncia,
pois diz muito sobre processos mais amplos:

34

As familias dos militantes nipo-brasileiros tam-
bém tinham que se haver com o estado. Esses
encontros nos ajudam a entender de que forma
os proprios militantes explicam a ambivaléncia
de sua identidade que, ao mesmo tempo que
rejeitava a “coldnia”, acatava por completo a
valoriza¢do da familia e dos mais velhos, comu-
mente associada aos nikkeis. As lembrancas que
os militantes tinham de seus pais (no sentido es-
pecifico) eram geralmente respeitosas, raramen-
te sugeriam problemas pessoais de conflito entre
geracdes e costumavam mencionar a “natureza
japonesa” dessa relacdo. Concomitantemente, os
pais eram lembrados de um modo que incluia
as particularidades étnicas numa idéia mais am-
pla de brasilidade. Vez por vez, os ex-militan-
tes retrataram seus pais e maes como simulta-
neamente semelhantes e diferentes da norma
da geracdo imigrante: eles eram politicamente
conservadores, mas apoiavam a pureza ideo-
Iégica, a honestidade e a intensidade de seus
filhos. Os militantes, muitas vezes, descreviam
seus pais como incomuns, por permitirem o
“abrasileiramento” de seus filhos, ndo insistindo
em que eles falassem japonés ou participassem
de clubes comunitarios ou festividades nikkeis.
Devo insistir que ver como atipica essa postura
de rejeicdo a comunidade ndo corresponde a
verdade. Cerca da metade do total de nipo-bra-
sileiros que atingiram a maioridade nas déca-
das de 1960 e 1970 descreveriam sua relacao
com a comunidade nipo-brasileira formal exa-



tamente nos mesmos termos que os militantes
com quem conversei. (LESSER, 2008, p. 154.).
(grifos nossos).

As memorias de protecdo, cuidado e apoio desses militantes
em relacdo a seus pais nos revelam o qudo complexas sdo as vivéncias
migrantes e diaspodricas em nosso pais.

(...) Rioco Kaiano (...) se lembra de quando os
agentes do Deops cercaram a casa de sua avo,
em 1971. Kaiano contou rindo a histéria de sua
propria prisdo:

“A minha avod fez questdo de ir comigo. Ela falou
assim: “Nao! Ndo vai levar. Eu vou junto”. E ba-
teu o pé. Ela fez tanto escarcéu que eles foram
obrigados a botar ela dentro [do camburao] (...)
porque ela disse, ela falou isso... que eu era uma
moca, e que ela ndo ia deixar eles me levarem
para qualquer lugar sem ela saber para onde que
eles iam me levar. (...). E eles tiveram que levar a
minha avo até a cela, para mostrar, “olha aqui vo.
Aqui é a cela das mulheres, e aqui € a cela dos
homens. Ela vai ficar com as mocas”, e apresen-
tou as presas, vocé acredita numa coisa dessas?
E ai eles levaram ela de volta, e eu fiquei. (...).”

A histdria ndo acaba ai. Kaiano foi solta depois de
assinar uma declaracdo de que ficaria com seus
pais em sua cidade natal, longe da cidade de Sao
Paulo. Kaiano ficou surpresa com essa decisdo, e
o agente do Deops disse que isso era possivel
porque “eles eram japoneses” e porque ela es-
taria sob a “protecao dos irmaos, da familia”.
Kaiano compreendeu que o agente “teria mais
garantias de que eu ndo me meteria mais em
subversdo ficando sob a guarda dos meus pais
no interior, do que ficando aqui em S&o Paulo”.
Mais uma vez, a etnicidade foi um trunfo” (ibid.,
p. 154-155).

Com essa anedota, acrescentamos a conclusdo de Lesser,
sobre a etnicidade como trunfo, a questdo de género. O cuidado se de-
senrola nessa narrativa como controle e poder, como protecao e afeto,
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pressupostos e garantidos, de “irmdos” e da “familia” sobre uma mulher
“japonesa”.

No texto “As maes ao fogdo, as mulheres sem histdria”, de
Kemi (2017), publicado no Blog Outra Coluna, a autora conta:

Minha avé gargalhava enquanto me contava essa
historia, a voz cheia de afeto e saudades. Senti o
choro subindo minha garganta, porque ela lem-
bra de ter que juntar os pertences que conseguia
carregar nas costas para sair de Santos, onde ela
nasceu, para o interior de S&o Paulo; em julho de
1943, a familia da minha avd estava entre os 10
mil imigrantes que tiveram seus bens tomados
pelo Estado brasileiro.

Ao longo de seu texto, Kemi registra varias histdrias que ou-
viu de seus avos, imigrantes okinawanos, e de suas proprias memaorias
em familia. Assim como muitas pessoas de ascendéncia okinawana de
nossa geracao, fomos criadas por nossos avos imigrantes enquanto nos-
sos pais trabalhavam fora. Eu e Kemi nos conhecemos em 2016, no inicio
da formacéo ativista asidtico-brasileira contemporanea, e, como ela, eu
igualmente cresci ouvindo histérias da guerra (Batalha de Okinawa) e
da imigracdo. Também aprendi, em minha familia, o que é e o que ndo é
ser okinawana e ser brasileira.

“As mulheres sem histdria” diz muito sobre relatos e regis-
tros diversos que tenho acompanhado hd mais de dez anos em minhas
pesquisas. Ao evidenciar o atravessamento de género sobre a Histdria
enquanto narrativa dominante e suas delimitacdes, desconstroem-se si-
lenciamentos e apagamentos. Nas investigacdes de jovens asidtiques-
-brasileires sobre as histdrias das imigracdes e das racialidades, sobre
suas identidades pessoais e coletivas, muites tém se voltado para suas
préprias familias e memoarias. Nesse processo, relacdes familiares sdo
ressignificadas em concomitdncia com as histérias e as memoarias. Vin-
culos sdo estreitados. Formas de viver e experienciar o parentesco sdo
ressignificadas. Raca, etnicidade, género e familia emergem como ele-
mentos interconectados. Avds, maes e tias se tornam figuras importan-
tes com quem conversar e escutar, seja no cotidiano do parentesco, seja
por meio da nocdo de ancestralidade.

O culto aos antepassados, tradicional de culturas como a
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okinawana, passa a adquirir outros significados com os processos de
revisdo histérica e investigacdo de memdaria pelas perspectivas de ati-
vistas. Pelo feminismo asiatico, a ancestralidade vai se construindo por
uma linhagem peculiar e universalmente feminina. As antepassadas se
tornam todas que vieram antes de nds e todas as mais velhas que vi-
vem conosco, assim como ndés somos de guem € mais jovem e seremos
daquelas/es que vierem depois. A producdo de identidades politizadas
asiaticas engatilha ndo apenas a formacao de coletivos, pautas e agen-
das politicas mas também transformacdes nas relacdes de parentesco e
nocdes de familia e memoria.

Memorias e histdrias de guerra em seus locais de origem -
tais como a Batalha de Okinawa e a Guerra da Coreia -, a visibilizacao
das histdérias dos militantes nipo-brasileiros contra a ditadura militar, re-
chacar politicos nikkeis e a comunidade nikkei vinculada ao mito da mi-
noria modelo. Sao alguns elementos de uma longa jornada em familia na
busca de brasilidades (étnicas), pela sobrevivéncia e pelo engajamento
e compromisso com a terra que acolheu nossas antepassadas e na qual
nascemos e vivemos. Encerramos com as palavras de Tami Tahira, em
artigo do jornal A Verdade:

A luta de nipo-brasileiros da classe trabalhadora
por nossa emancipacdo ndo serd esquecida. O
legado dos militantes nipo-brasileiros que tom-
baram na ditadura é a juventude trabalhadora
que resgata suas histdrias do esquecimento para
construir o poder popular com as préprias maos
e as de seus ancestrais; é a Ocupacdo dos Imi-
grantes Jean-Jacques Dessalines, feita no bair-
ro com grande comunidade japonesa, que passa
por um processo de higienizacao, gentrificacdo e
“japonificacdo”, para se tornar lucrativo e empur-
rar o povo pobre para as periferias. E a cada com-
bativo militante nipo-brasileiro que trai a narrati-
va oficial de suas instituicdes para lutar com os
imigrantes haitianos, bolivianos e venezuelanos
de hoje por moradia, vida digna e poder popular,
pela libertacdo de todo nosso povo.
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1. Introducao

As migracdes produzem uma variedade de impactos tanto
nos ambientes de origem dos migrantes quanto nagueles de destino;
entre estes, o éxodo, por vezes, produz o decréscimo populacional em
cidades e regides a medida que surgem novos territérios] nas regides
de destino. A migracdo também impacta a fronteira entre paises. Caso
emblematico ocorre na fronteira entre o México e os Estados Unidos; a
criacdo de um muro com milhares de quildmetros é resultado da reacéo
daqueles que desejam controlar e criminalizar o deslocamento de ho-
mens, mulheres e criancas em direcao aos Estados Unidos. No presente,
em muitos casos, a migracdo transnacional reforca o nacional e suas
fronteiras, incentiva os interesses no trafico humano e fomenta a indus-
tria da seguranca. Os impactos da migracdo sdo multiplos, com dimen-
sdes econdmicas, politicas, culturais e ideoldgicas.

Ha outros impactos que emergem gquando consideramos as
migracdes sob a perspectiva dos migrantes. Para os que se deslocam, a
dimensao espacial da migracdo (a saida e a chegada ou as varias saidas
e as varias chegadas) revela um gradiente de sentidos: deixa-se de ser
um nacional para ser um estrangeiro; altera-se a relacdo com o mundo
do trabalho; assumem-se papéis sociais novos, como o de provedor(a)
dos gue ficaram; criam-se relacdes sociais baseadas em redes migrato-
rias que substituem os lagcos familiares; enfim, ha uma miriade de migra-
cdes subsumidas no deslocamento espacial.

De todo modo, acreditamos que ha, ao menos, duas pers-
pectivas basicas para analisar as migracdes. Em uma delas, o desloca-
mento é compreendido como um produto de relacdes macroestruturais;
em outra, temos as motivacdes individuais e familiares. A analise dos
processos migratérios deve reconhecer que eles reverberam em va-
rias camadas do ambiente social, trata-se de um fato social completo
(e complexo), de acordo com Sayad (1998). Isso posto, partiremos de
algumas premissas.

A primeira delas considera que as migracdes na atualidade
ocorrem em um contexto politico-cultural de descarte e desumanizacao
daqueles que migram (ANTUNES, 2020a; ANTUNES, 2020b; AGAM-
BEN, 2002). J4 a segunda se refere a producao de territérios erigidos a
partir da presenca de migrantes e suas intera¢cdes e disputas com gru-
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pos de insercdo pretérita (PAIVA, 2021). A terceira, por sua vez, discute
a producao de narrativas sobre identidades baseadas em singularidades
culturais (CANDAU, 2012; MENESES, 1993). Essas premissas serdo anali-
sadas tendo em conta a cidade como um territério construido e disputa-
do historicamente (LEFEBVRE, 1991) e a cidade de Sao Paulo como um
ambiente composto de camadas histéricas.

Com isso em mente, o objetivo deste capitulo € inserir, na
reflexdo sobre as territorialidades urbanas, as disputas acerca de identi-
dades, pertencimentos e direitos. Nessa perspectiva, havera breves con-
sideracdes sobre o bairro da Liberdade como um territério exemplar das
contendas entre diferentes grupos. Do ponto de vista metodoldgico,
utilizaremos analises de autores provenientes do campo do patrimbénio
cultural (MENESES, 2012; POULOT, 2011; GINZBURG, 1989), das migra-
¢cdes (SAYAD, 1998; PAIVA, 2013), das ciéncias sociais e da economia
(ANTUNES, 20203, 2020b AGAMBEN, 2002; SASSEN, 1998) e da filoso-
fia e do urbanismo (LEFEBVRE, 1991; LEFEBVRE, 2001).

2. As idades da cidade e os fluxos migratodrios

Em O direito a cidade, Henri Lefebvre (1991, p. 56) define-a
“como sendo projecdo da sociedade sobre um local, isto é, ndo apenas
sobre o lugar sensivel como também sobre o plano especifico, percebi-
do e concebido pelo pensamento que determina a cidade e o urbano”.
A cidade como territdrio realiza o construto social-econémico em dado
periodo histérico ao mesmo tempo que € um produto cultural. Lefebvre
(1991) analisa a cidade a partir da triade forma-fun¢cao-estrutura, sendo
a estrutura o tempo social, que pode ser analisado nas suas dimensbes
econdmicas - como o escravismo antigo, o feudalismo, o capitalismo; a
forma a cidade antiga, medieval, capitalista; e a fun¢do a cidade banca-
ria, industrial.

Segundo o filésofo marxista e socidlogo francés (1991, p.
55), “a Cidade teve a singular capacidade de se apoderar de todas as
significacdes a fim de dizé-las, a fim de escrevé-las (estipula-las, sig-
nifica-las)”. Pela cidade, compreendemos as idades da histdria e suas
temporalidades, os adensamentos e os litigios do viver e seus indicios
inscritos na paisagem. A cidade tem o potencial de realizar o projeto fi-
losdfico-politico em direcdo a humanizacdo do homem. Assim, “o direito
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a cidade, isto é, a vida urbana, [é] condicdo de um humanismo e de uma
democracia renovados” (LEFEBVRE, 1991, p. 2).

Incide sobre a cidade o estado atual de sua forma-fun¢ao-
-estrutura, triade que descortina um presente especifico da histoéria, das
relagcdes sociais e de suas potencialidades positivas e negativas. A partir
destas breves consideracdes, temos elementos para analisar qual cida-
de foi impactada com a chegada de grupos migrantes, bem como qual
territdrio serviu de ambiente para a inser¢cdo destes.

E lugar comum afirmar que S&o Paulo é produto do aden-
samento de diferentes grupos sociais. No entanto, devemos considerar
- em uma perspectiva de longa duracdo - a quais formas urbanas esta-
mos nos referindo. Em S&o Paulo, ha trés cidades sobrepostas que im-
pactaram e foram impactadas pela fixacdo de diferentes grupos sociais.

Na cidade colonial, temos a populacdo indigena e a fixa-
cdo da populacdo negra escravizada oriunda de uma forma especifica
de deslocamento: migracdo forcada produzida pelo escravismo. Indi-
genas, negros e negras imprimiram sua marca na paisagem urbana e
produziram seus territérios possiveis (quilombos e aldeamentos) den-
tro de um contexto histérico particular. Em seguida, temos a cidade
industrial (LEFEBVRE, 1991; LEFEBVRE, 2001) e um novo processo mi-
gratério marcado pela insercdo de trabalhadores(as) estrangeiros(as)
provenientes da Europa, do Oriente Médio e da Asia, além de trabalha-
dores(as) nacionais oriundos(as) do Nordeste e de Minas Gerais (PAIVA,
2004), em um contexto de crescimento urbano sem desenvolvimento
social, como afirma Lefebvre (1991). Na cidade industrial, uma nova for-
ma-funcdo-estrutura foi produzida por agentes do Estado, do capital
e do trabalho. Nessa nova idade da cidade, emergem bairros e favelas,
nos quais se desenvolveram novas formas de trabalho e sociabilidade.

Os territorios da migracao possuem suas proprias formas,
fungdes e estruturas. As antigas formas dos territérios da cidade co-
lonial foram destruidas pela cidade industrial de maneira que se tor-
naram quase invisiveis. A recém-descoberta de vestigios arqueoldgicos
do Quilombo do Saracura, no bairro da Bela Vista, € um bom exemplo.
Para os descendentes das populacdes originarias e dos escravizados, os
desafios em permanecer na cidade industrial perpassam a construcao
de afirmacdes e negacdes de suas condicdes culturais, econdmicas, es-
paciais e politicas.
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Em S&o Paulo, a cidade industrial - gestada pelo desenvol-
vimento das relacdes capitalistas entre o final do século XIX e os prin-
cipios do século XX - evoluiu para uma nova conformacao: a cidade
global (SASSEN, 1998). Nesta, hd a desindustrializacdo e o crescimento
exponencial do setor de servigcos, negdcios, megaeventos etc. Antigos
galpdes industriais sao demolidos, abrindo espaco para edificacdes re-
sidenciais ou centros de entretenimento. Os antigos bairros da cidade
industrial sofrem mudancas radicais. Vilas operarias, campos de futebol
de varzea e cinemas sdo aniquilados da paisagem. As plataformas in-
dustriais sdo remodeladas permitindo novos processos produtivos e o
deslocamento de industrias para outras cidades ou outros paises. Neste
novo momento da cidade, os desafios por pertencimento, visibilidade
e direitos sociais, econémicos e culturais dos descendentes dos povos
originarios e dos escravizados estdo na pauta de suas lutas. Esses de-
safios também recaem sobre os migrantes da cidade industrial e seus
descendentes, que sofrem os riscos de seu ocultamento na cidade glo-
bal. Como permanecer, sobreviver, garantir direitos e ter visibilidade na
cidade global com seus vividos descentrados, homogeneizados, pas-
teurizados?

Ocorre que a cidade global é, inclusive, impactada por ou-
tros fluxos migratdrios. Bolivianos, haitianos, paraguaios, congoleses,
mocambicanos, chineses, sirios e angolanos sdo, entre tantos outros, os
novos migrantes que tém que enfrentar o desafio da fixacdo em uma ci-
dade cada vez mais complexa. Nesse contexto, a ocupacdo de edificios
na area central da cidade, por exemplo, produz uma nova tipologia dos
territdrios migrantes. Esses sujeitos se apropriam, igualmente, das redes
de comunica¢do da internet, criando, em ambientes virtuais, outros ter-
ritérios e, a partir destes, solidariedades e identidades. Os migrantes da
cidade global, assim como os da cidade industrial e da cidade colonial,
enfrentam uma miriade de dificuldades pelo seu reconhecimento como
sujeito de direitos.

3. Migrac¢coes contemporaneas e identidades

Compreender a relacdo entre migracdes e identidades nos
coloca diante de escolhas que deixam ao largo outras possibilidades e
interpretacdes possiveis. Nos limites dessa reflexdo, trataremos, de for-
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ma muito breve, essa relacdo a partir de trés perspectivas. Na primeira
delas, as migracdes contemporaneas possuem um sentido desumani-
zador. Desde o final do século XX, as novas dinamicas dos fluxos mi-
gratdérios pelo globo chamam a atencdo de varios pesquisadores que
traduzem as conexdes desses fluxos com os novos contornos assumidos
pelo capitalismo. Conforme Antunes (2022, p. 20):

Por um lado, a exuberancia das corporacdes glo-
bais que concentram a quase totalidade da ri-
queza mundial. Na outra ponta, a proliferacdo de
uma miriade de trabalhos humanos vilipendiados,
um vale-tudo: trabalho analogo a escravidéao, su-
perexploracdo (por exemplo, dos imigrantes) ge-
neralizacdo da terceirizacdo, (..) informalidade,
intermiténcia.

Para Agamben (2002), a desumanizacdo é prerrogativa para
a producgao de trabalhadores e trabalhadoras que podem ser inseridos
em quaisquer dindmicas de producdo capitalista, inclusive em trabalhos
analogos a escravidao. De outro lado, essa populacdo - o precariado
(neologismo para a condicdo precaria do proletariado), segundo Antu-
nes (2020b) - disputa os parcos empregos com os trabalhadores nacio-
nais; de vitimas, tornam-se algozes, especialmente em tempos de crise
econbmica.

A segunda perspectiva, por seu turno, tem relacdo com as
identidades da condicdo migrante. No deslocamento, o migrante vive
em um ambiente fronteirico concreto-simbodlico, em uma condi¢cao tran-
sitdria - definitiva; transforma-se em um estrangeiro na sociedade de
destino e na sociedade de origem. Como vimos anteriormente, o des-
locamento espacial pde em curso deslocamentos laborais, culturais e
identitarios. Essa perspectiva denuncia todas as xenofobias e preconcei-
tos que cercam os migrantes fundamentados na reducdo de suas iden-
tidades.

Por fim, a terceira perspectiva leva em conta a superacdo da
condicdo de homem-trabalho em direcdo a condicdo de sujeito politi-
co. Conforme analisado por Sayad (1998), o trabalho tem centralidade
nas narrativas que ddo sentido a migracdo, considerando o ponto de
vista do migrante, das redes sociais que o acompanham na migracao
e da sociedade de destino. Ocorre que essa condi¢dao primdria para a
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migracdo so se sustenta porgue, nela, estdo contidos os elementos de
sua superacado. O trabalho existe como um veiculo para mudancas nas
condicdes materiais e subjetivas do migrante, de sua familia e demais
pessoas que |lhe sdo préximas; € a base para que a condi¢cdo primaria
seja superada.

Por vezes, essa superagcdo ocorre apenas nas geracdes se-
guintes; quando isso se da, temos a criacdo de um repositoério de re-
presentacdes sobre a migracdo que serve como reforco de identidade,
inclusive para os que ndo sao mais migrantes. Brasileiros descendentes
de portugueses, paulistas descendentes de nordestinos, negros descen-
dentes de escravizados, citadinos descendentes de interioranos etc., ha
sempre um repositorio intangivel e tangivel de referéncias para a cons-
trucdo de identidades, que, como sabemos, sdo situacionais, plurais,
parciais, temporais e provisdrias.

4. O bairro da Liberdade: contendas em
um territorio paulistano - algumas notas?

No bairro da Liberdade, a cidade colonial, a cidade indus-
trial e a cidade global se encontram e se confrontam por intermédio
dos diferentes grupos sociais ali instalados nos ultimos quatro séculos.
Naguele territorio, as camadas da histdria podem ser reveladas por al-
gumas das tensdes decorrentes da luta pela apropriacdo e pelo perten-
cimento aquele espaco da cidade.

Em 24 de julho de 2018, o entdo governador de Sdo Paulo,
Marcio Franca, assinou um decreto alterando o nome da estacao Li-
berdade (Linha 1-Azul do Metrd) para estacdo Liberdade-Japao. Nos
primeiros dias do més subsequente, quando a alteracdo do nome ja era
visivel aos usuarios, alguns 6rgaos da imprensa3 noticiavam que a acdo
comemorativa ndo foi bem recebida por membros da comunidade ne-
gra, que se mobilizaram na defesa da presenca preta na Liberdade.

Transitar pelo bairro, ao menos pela sua area central, é se
deparar com um sitio saturado de luminarias no estilo japonés e lojas e
restaurantes com ideogramas em japonés e mandarim. Esses signhos sao
resultado de um processo de orientalizacdo que teve inicio no final dos
anos 1960 (POPPERL, 2019) e, atualmente, é apropriado pelos interes-
ses da cidade global.
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A Liberdade oriental é uma das multiplas camadas da his-
téria daquele territério. De acordo com Paiva (2013), a chegada de imi-
grantes japoneses na Liberdade se deu a partir de 1912, guando um gru-
po se fixou na rua Conde de Sarzedas atraido pelos aluguéis baratos.
Como é comum na dindmica dos grupos migratdérios, essa fixacdo criou
uma rede atraindo outros imigrantes e contribuindo para construir a Li-
berdade, que, décadas depois, se tornaria o bairro japonés da cidade.

A questdo de fundo na polémica disputa sobre a memoria/
histéria do bairro é que varios grupos se fixaram naquela porcao da
cidade desde, ao menos, o século XVIII (SEVCENKO, 2004). Indigenas,
negros escravizados, libertos, pobres de todos os matizes, estrangeiros
protestantes, imigrantes portugueses e italianos e, recentemente, chine-
ses, nordestinos, bolivianos e africanos de varias nacionalidades, todos
esses grupos foram e sdo expoentes da pluralidade social, caracteristica
do vivido do entdo sul da Sé, depois distrito da Gldria e hoje bairro da
Liberdade.

Em agosto de 2019, a Jornada do Patriménio - evento orga-
nizado pela Prefeitura do municipio de Sdo Paulo - reacendeu a polé-
mica. Em matéria publicada pela revista CartaCapital, intitulada “Afri-
ca-Liberdade é destaque da Jornada do Patrimbénio, em S&o Paulo”4,
o jornalista Guilherme Soares Dias afirma que o nome Liberdade foi
cunhado em 1821, quando do enforcamento de Chaguinhas:

Francisco José Chagas, o Chaguinhas, era um
soldado negro condenado a morte por ter lidera-
do uma revolta pelo ndo-recebimento de salarios
em 1821. Ele seria morto no Largo da Forca, que
fica hoje onde é a Parca Liberdade e seu metrd
de mesmo nome. Mas quando Chaguinhas foi
enforcado, a corda arrebentou. A multiddo que
assistia comeg¢ou a gritar “liberdade”. A mobili-
zacao foi tanta que o local passou a ser conheci-
do assim, apesar de ele ndo ter sido poupado da
pena de morte. As pessoas comecaram a acredi-
tar que Chaguinhas era uma espécie de santo e
comecaram a acender velas no local.

A relacdo entre o enforcamento de Chaguinhas e o surgi-
mento do nome do bairro ¢, no minimo, controversa. Sevcenko (2004,
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p. 20) apresenta outro argumento:

Em meados do século XIX a forca foi desativada
e o nome do local mudado, em 1851, para Praca
da Liberdade, por sua ligacdo com o Chafariz da
Liberdade, localizado junto ao Largo do Curso
Juridico (atual Sdo Francisco). Aquele chafariz,
por sua vez, fora assim denominado em 1832,
numa homenagem da Camara Municipal a revol-
ta popular que culminara, no Rio de Janeiro, no
ano anterior, com a queda do governo absolutis-
ta de D. Pedro | e seu retorno a Portugal. (...) A
homenagem assinalava assim a vocacédo liberal
da elite paulista e o papel-chave que vinha assu-
mindo na gestdo da jovem nacdo independente.
Do chafariz, o nome se estendeu a praca, depois
a rua que os ligava e finalmente passou a abran-
ger toda a area do que fora o Distrito da Gloria.

Por mais equivocado que seja relacionar o enforcamento de
Chaguinhas com o surgimento do nome do bairro, isso demonstra a an-
cestralidade dos negros naquela cercania. A construcdo da Liberdade-
-Africa, no momento atual da polémica, se contrapde a Liberdade-Ja-
pao. Muitos paulistanos e turistas frequentam o bairro da Liberdade a
fim de fruir de uma paisagem saturada de signos orientais e consumir
produtos e servicos. Um frenesi de passantes e compradores desfila por
diversas barracas de ambulantes e restaurantes de comida japonesa,
chinesa ou coreana.

Letreiros em ideogramas japoneses e em mandarim impdem
um ambiente assemelhado as Chinatowns e bem ao gosto dos paulista-
nos que acreditam ser sua cidade uma metropole multicultural. No en-
tanto, em um olhar mais atento, emergem, naquela ambiéncia, indicios
(GINZBURG, 1989) que destoam dos signos orientais, entre eles a Cape-
la dos Aflitos e a Igreja da Santa Cruz das Almas dos Enforcados, ambas
reminiscéncias da cidade colonial e territério-memoaria da presenca e
de praticas culturais dos afrodescendentes.

Nos limites dessa reflexdao, as contendas em um territdério
paulistano revelam a disputa sobre o reconhecimento da fixacdo pre-
térita - e presente - de grupos e sujeitos para a construcdo do bairro
da Liberdade. A disputa entre a Liberdade-Japdo e a Liberdade-Afri-
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ca relega para uma zona sombria a presenca de outros agentes, como
imigrantes portugueses e italianos e migrantes de fixagcdo mais recente.
A polarizacdo entre as concepgdes sobre a identidade do bairro impde
versdes da memoria coletiva que se desenvolvem na oposicdo entre um
verdadeiro e um falso que pouco contribui para valorizar a grande varie-
dade de vivéncias e agentes ali estabelecidos desde, ao menos, o século
XVIII.
Para Poulot (2011, p. 480), um:

(...) passado compartilhado em comum existe,
mas grupos diferentes podem reivindicar uma
parte dele, ou acentuarem [sic] um ou outro as-
pecto em particular, entre um tempo ritual, sem
duracdo, e o tempo do mundo dominado pelo

presente que passa.

Dessa forma, a memoria social constituiu-se a partir de um
ambiente pleno de positividades, negatividades e contradicdes. Segun-
do Le Goff (1994, p. 476), “a memoria coletiva ndo é sé uma conquista,
é também um instrumento de poder”.

Na mesma perspectiva, Candau (2012) alerta para a impos-
sibilidade de uma memodria social com sentido e conteddo Unico; sua
inscricdo na memoaria dos sujeitos é obra dos constantes atos de memo-
ria. Quanto maior o coletivo, menor a possibilidade de aceitacdo e ade-
réncia de seus elementos nos cora¢des e nas mentes dos sujeitos. Entre
a Liberdade-Japao e a Liberdade-Africa, hd também o sentido redutor
dos processos identitarios. Tentar estabelecer uma versao Unica sobre a
memoria que permeia determinada localidade é instituir, igualmente, um
reducionismo sobre a identidade local.

Acreditamos que acdes que considerem as vivéncias daque-
le territdrio paulistano sdo necessarias e urgentes. Valorizar a presenca
de escravizados, negros forros e indigenas deve partir da perspectiva de
gue a presenca dessas populacdes faz parte de um dos momentos da
histéria naquele sitio. Outros momentos se seguiram e outros sujeitos
por ali se estabeleceram. No entanto, a paisagem daquele territério ja é
resultado de ocultamentos de varias das idades da histdéria, impedindo
uma perspectiva ecuménica do vivido nagquela cercania.

Além disso, as garantias das singularidades culturais nos re-
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metem a uma perspectiva na qual:

N&o existe um conteudo ou grau ideal de iden-
tidade. “Perda da identidade”, assim, € uma ex-
pressao enganadora - e bem diversa da crise de
identidade, (...) ou da perda de condicdes de for-
mular/reformular a identidade. Muitas vezes, tal
expressdo apenas mascara o fendbmeno da mu-
danca sociocultural. Da mesma forma, “resgatar
a identidade” é objetivo impossivel de atingir.
Como recuperar algo que ndo é estatico, ndo tem
contorno definitivo, pronto e acabado, disponivel
para sempre? (..) A identidade ndo é, pois, fru-
to do isolamento de sociedades ou grupos, mas,
pelo contrario, de sua interacdo. Ela é crucial
qguando existem segmentos sociais que nao se
pensam como totalidades Unicas. (...) Além dis-
so, a identidade se fundamenta no presente, nas
necessidades presentes, ainda que faca apelo ao
passado - (...) também ele construido e recons-
truido no presente, para atender aos reclamos do
presente. (MENESES, 1993, p. 210)

Somam-se a isso as transformacdes urbanas orientadas por
agentes do Estado, do capital, da especulacdo imobiliaria, bem como o
envelhecimento do territdrio (PAIVA, 2011). O resultado desse processo
complexo é o territdorio que vemos atualmente. Talvez uma das dificul-
dades em pensar a histdria da cidade e suas inlUmeras temporalidades
ainda resida em um lugar sobejamente conhecido: considera-la como
uma construcao historica, coletiva, plural, eivada por contradicdes, em
constante movimento e capaz de reinventar-se.

Em suma, defendemos que compreender as camadas da his-
téria da cidade so faz sentido se o objetivo for a luta pelo direito a ci-
dade; este supde uma vida digna (nos sentidos materiais e intangiveis)
para todos que nela vivem. Tal direito € algo a ser conquistado tendo em
conta que ha agentes de poder cujos interesses estdo no crescimento
econdbmico sem desenvolvimento humano. Esses agentes trabalham na
producao de uma cidade sem direitos para pessoas que, como todos
nds, sao, de alguma forma ou em alguma dimensdo, migrantes.
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1. Introducao

Qual a importancia de se pensar a formacao brasileira tendo
o quilombo como referéncia? A resposta a essa pergunta foi persegui-
da pelo movimento social negro ao longo do século XX. Desde a Fren-
te Negra Brasileira, passando pelo Teatro Experimental do Negro, em
momentos distintos da histéria do Brasil moderno e contemporaneo,
a retomada histdérica desses aldeamentos de escravos fugidos foi um
mote da tatica politica dos movimentos negros, que, em seus progra-
mas, buscavam alternativas a histéria oficial que relegava ao negro o
esquecimento do seu passado, ao ostracismo cotidiano e a um futuro
ausente de perspectivas.

Nesse sentido, em termos contemporaneos, o movimento
negro que se organiza no contexto do fim da ditadura militar e no inicio
do processo de redemocratizacdo do Pais partia de um novo diagnosti-
co da realidade brasileira em relacdo ao racismo: o processo que lograva
a condicdo de marginalidade a grande parte da populacdo negra ndo se
remetia apenas a uma heranca do fardo histérico legado pelo passado
escravista, que havia colocado o negro como sujeito despossuido de
atributos condizentes com a nova ordem social pds-abolicdo, a socieda-
de competitiva de trabalho livre assalariado. O movimento negro desse
periodo, ao contrario, retomava a histéria a contrapelo e alertava para o
papel ativo das elites locais, as quais, por meio do Estado, foram agentes
da exclusdo da populacdo negra. Essa retomada histodrica, do ponto de
vista dos excluidos, indicava que a acdo de exclusdo da populacdo negra
no pds-abolicdo ndo estava apenas alicercada em atitudes e mentalida-
des arcaicas dessas elites locais mas também alinhada a uma estratégia
desses setores em conter as acdes politicas permanentes levadas a cabo
pelos africanos escravizados e seus descendentes que, desde o periodo
colonial até o império, organizavam fugas, levantes, insurreicdes e movi-
mentos politicos que se contrapunham a ordem estabelecida.

Portanto, para o movimento negro daquele periodo, o pro-
cesso de formacdo do Brasil contemporaneo se alicercava na hegemo-
nia racial dos donos do poder e da riqueza. Por isso, a nova estratégia
era desarticular o ponto central dessa hegemonia: o mito da democra-
cia racial, lenda encantada que consagrou, em termos ideoldgicos, o
processo de transicdo de uma sociedade outrora colonial e escravista,
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permitindo, assim, modelar a revolu¢cdo burguesa no Brasil.

A vista disso, os quilombos histéricos contrastavam com a
imagem da Casa-Grande e Senzala e apontavam para uma histdéria do
Brasil como conflito, e ndo como equilibrio de antagonismos. E nesse
encal¢co que os movimentos negros urbanos da década de 1980 olham
para tras e buscam no quilombo referéncias de luta, contestacéo e per-
manéncias africanas diante do dominio colonial e de seus reflexos con-
temporaneos.

Como referéncia historica, inclusive como metafora politica,
centrar a luta negra a partir dos quilombos se refletiu em um alargamen-
to das margens que circundavam o fazer histérico e a narrativa sobre a
identidade nacional, uma vez que quilombos se remetiam a uma ante-
rioridade africana.

2. Anterioridade africana

E importante que se destaque que as multifacetadas socie-
dades africanas tiveram, ao longo de milénios, processos muito variados
de desenvolvimento social e econdmico. De forma desigual e combi-
nada, a Africa desenvolveu as forcas produtivas. Esse desenvolvimento
das forcas produtivas correspondeu, em varios momentos na histdria
dos povos do continente, a relacdes sociais mais complexas, tanto do
ponto de vista estritamente econdmico quanto em relacdo as demais
esferas da vida social. As sociedades africanas contavam nao sé com
producdo para consumo mas também como producdo excedente, que
era comercializada com outros grupos e povos. Em varios estagios, ao
longo da histdria, a economia africana se tornou tdo pujante que se mo-
netizou, buscando, em um equivalente universal, formas de qualificar as
trocas comerciais.

Povos de tradicdes tdo complexas tiveram elaboracdes es-
pirituais e metafisicas extremamente sofisticadas. Em outros termos,
ao conformar um modo de producdo com desenvolvimento das forcas
produtivas tao variadas, desiguais, mas com ampla complexidade, pos-
tulou-se, igualmente, no continente africano, uma ontologia, uma ética,
uma moral, uma estética e uma politica complexa. Com relativa auto-
nomia entre o imediato vivido, consolidou-se, no territério africano, um
campo de significacdes multiplas.

Do ponto de vista material, essa diversidade e essa comple-
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xidade africana se manifestam na assim chamada arte tradicional. A
sensibilidade e o espirito africano se conjugam em uma variedade de
bases materiais, com resolucdes formais distintas, estilo e conceitos va-
riados, mas de que também se pode extrair elementos mais gerais. Alias,
sobre isso, hd ampla bibliografia, e esse tema entre espirito africano e
estética foi - e é - controverso, visto que, na Modernidade, a afirmacéo
de uma personalidade africana pressupde o atributo estético ndo como
adjetivo, mas como substantivo.

Uma caracteristica reiteradamente afirmada sobre a arte tra-
dicional africana é sobre ela ser uma “arte-vida” ou, em outras palavras,
uma manifestacdo muito préxima ao cotidiano do trabalho, das festas
e das crencas. O estilo e o simbolismo das pinturas africanas, das figu-
ras e das mascaras dependem, portanto, do seu contexto politico, eco-
ndmico, social e religioso. Das pinturas rupestres, que representavam
ledes, elefantes, antilopes e toda sorte de animais da fauna africana,
assim como representacdes de seres humanos com utensilios e instru-
mentos as esculturas cldssicas, tanto de terracota quanto de bronze, a
arte africana se notabiliza. Nesse sentido, as artes primeiras na Africa
representaram as caracteristicas mais gerais do desenvolvimento das
forcas produtivas ou das relacdes de producdo. Povos que viviam da
cacga, como os bosquimanos, ndbmades, como os fulani, ou assentados
gue viviam da producédo agricola, como os bambaras, refletiam, em sua
arte, mediante signos compartilnados socialmente pelo grupo, os vive-
res e, assim, apresentavam uma arte do coletivo. Havia o sujeito da acéo,
mas este sempre trabalhava a partir dos cdnones do seu grupo.

No caso das esculturas classicas, a escultura de terracota
nok é famosa por contemplar um primeiro estagio mais avancado da-
quilo que serd o estilo formal das esculturas de Ifé, a cidade-estado io-
ruba. Ela também goza de bastante prestigio nas esculturas em bronze
do Benin. Essas esculturas, inclusive, se relacionam a capacidade ampla-
mente desenvolvida entre povos da regido proxima a costa do ouro do
continente africano em mineracdo e metalurgia.

As formas refletiam, igualmente, conteldos variados e po-
lissémicos, consagrando, dessa maneira, em muitas circunstancias, es-
petaculos que intercalam saberes e linguagens variadas. O conceito
de mascara africana, por exemplo, é bastante elucidativo. Na média, a
mascara no continente africano diz respeito a um objeto multimidia que
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cobre dos pés a cabeca e é utilizado em rituais de iniciacdo, cerimobnias
religiosas, festejos e outras manifestacdes. Um exemplo sdo as mascaras
Tyi Wara, usadas por membros de uma seita religiosa bambara relacio-
nada com a fertilidade e a agricultura. O fazer da mascara envolve um
lugar de prestigio, o ferreiro bambara. A utilizacdo se dd em um cerimo-
nial que envolve a indumentaria, e a danca é um ato de dramatizacéo.
Outro exemplo sdo as mascaras funerarias dos Dogons. Seu fazer se da
por um grupo ou uma figura de prestigio que conhece os segredos e os
valores espirituais de seu povo, e seu uso acontece dentro de um espe-
taculo de multiplas linguagens, dando sentido a vivéncia desse povo.
Exemplos de uma producdo artistica africana que se ende-
recava a glorificacdo de reis e reinos, as mascaras eram utilizadas por
sociedades secretas ou rituais de relacdes de parentescos, na relacdo
com o sagrado e a feiticaria, para consagrar tipos sociais, como o “eter-
no feminino”. Agora, como bem alerta Frank Willett em seu classico Arte
Africana: ainda que a arte africana seja multifuncional, servindo como
instrumento de governo, da religido e até da economia, hd uma vontade
de beleza que ndo cede ao utilitarismo por si sé. Em prefacio a edicdo
brasileira do livro de Willett, Alberto da Costa e Silva (2017, p. 12) co-
menta:
Confesso que, entdo, eu ainda me surpreendia
mais interessado em entender as func¢cdes que
determinada escultura exercia na vida de uma
sociedade africana do que no ineditismo, na ri-
queza e nas intencdes de suas formas. Demora-
va-me diante dela com o mesmo tipo de olhar de
um historiador que, feliz com o fato de Velasquez
haver registrado na tela uma das poucas vitdrias
da Espanha na chamada Guerra dos 80 anos - a
rendicdo da cidade de Breda -, deixasse escapar
de sua atencao a beleza do repouso vertical das
lancas erguidas para o alto expressam a vitdria
de quem recebe do vencido as chaves da cida-
de e ajudam a tornar inteligivel a pintura. Como
sobejamente demonstrou Erwin Panofsky, saber
do que trata um quadro, que sao as suas perso-
nagens e em gue momento do enredo ficaram
imdveis enriguece nossa percepcao dessa pintu-
ra como obra de arte. De modo semelhante, es-
tar ciente de que certa mascara africana preside
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as cerimonias de iniciacdo dos adolescentes, ndo
pode ser vista pelas mulheres ou representa um
personagem cbmico aprofunda a emocdo que
essa peca em nods provoca, ao ampliar o enten-
dimento que dela temos. Mas ha que ter cuidado
para que a relevancia etnografica ndo tome o lu-
gar do sentimento estético.

A originalidade estética do fazer africano que se espraiou
das esculturas suntuosas em madeira e bronze a arte téxtil e a arquitetu-
ra - talvez seja no tridimensional em que estejam concentradas as gran-
des contribuicdes africanas para a arte universal - revelou o sentimento
e o espirito elevado de povos muito diferentes entre si, mas que também
comungavam valores civilizatdrios e cosmovisdes.

Do outro lado do Atlantico, o plano ideal-estético foi um dos
pilares que reorientou a vida de homens e mulheres da didspora afri-
cana. Essas sociedades anteriores na Africa, que tiveram amplo desen-
volvimento das forcas produtivas, das relacdes sociais de producédo e,
consequentemente, dos demais complexos sociais, forjaram uma episte-
mologia? Diante do exposto, refletir sobre a existéncia de uma filosofia
africana passa a ndo ser uma heresia. Os africanos tiveram a sua meta-
fisica? Veremos.

A bem da verdade, o pressuposto de uma filosofia africana
seria redundante, ndo fossem o colonialismo e o eurocentrismo. Nes-
ses termos, por sua vez, o tensionamento entre as ideias de universal e
particular no campo da epistemologia surge como um primeiro desafio
para descortinar um saber africano anterior, tal como advoga Severino
Elias Ngoenha (2014, p. 13), filésofo mocambicano:

Para pensar o universal, cada ser parte da sua
situacdo especifica, particular. Quem pensa o
universal é sempre um ser singular, pertencente
a um grupo particular, situado no espaco e no
tempo. Isto tanto é valido para quem pensa a
partir da Grécia, como gquem pensa a partir de
Mocambique, do Brasil ou da China. Por que é
qgue o nosso discurso filosofico é etnoldgico? A
tomada de consciéncia do condicionamento par-
ticular-histoérico na investigacdo histérico - ou a
reflexdo como filésofo e como historiador, como
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diz Voltaire - levou a criacdo pelo mesmo filo-
sofo francés da filosofia da histdria, que Hegel
se encarregou de difundir pelo mundo afora. A
situacdo do filésofo ocidental que faz emergir a
questdo do sentido total (filosdfico), na dindmica
da situacdo especifica, corresponde uma refle-
xd0 igualmente filoséfica, mas sobre uma situa-
cdo particular, que é objeto ndo da histoéria, mas
da etnologia.

Em uma argueologia do saber, de fato, o encontro borrado
com a antropologia para alcancar uma filosofia africana, do ponto de
vista metodoldgico, foi - e € - uma maneira pela qual uma histéria do
pensamento africano pode emergir. No entanto, o proceder de uma me-
todologia ndo se pode confundir com o objeto em si a ser averiguado.
Em outras palavras, o pensamento africano ndo deriva de um reconheci-
mento externo e alheio. E fruto de uma experiéncia vivida, com seus sig-
nos, significados e sentidos. Se diversidade caracteriza a anterioridade
africana, o seu pensamento, por pressuposto, acompanha ampla ramifi-
cacdo. Maurice M. Makumba (2016), em seu livro Introdugdo a filosofia
africana: passado e presente, é bastante assertivo quando, ao recom-
por uma historicidade da filosofia africana, traca seus aspectos gerais e
as multiplas confluéncias a partir de contatos externos e internos para
forjar um pensamento:

O desenvolvimento histérico esbocado neste li-
vro mostra com ainda maior clareza que, em al-
guns casos, a Africa, ja desde a antiguidade, qua-
se sempre desenvolveu a sua reflexdo filosofica
em parceria com o ambiente circundante. Nesses
casos, quase nunca se pode falar de uma Africa
puramente indigena, empenhada numa reflexdo
sobre a realidade em completo isolamento. Hou-
ve sempre uma influéncia do mundo circundante,
com os conseguentes intercAmbios culturais nos
dois sentidos. (MAKUMBA, 2016, p. 14)

Nesse sentido, como também alerta Mudimbe, em decor-
réncia de as sociedades africanas tradicionais terem uma caracteristica
coletivista e holistica, seu pensamento filoséfico se subordina a essas
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circunstancias. O classico A filosofia bantu, de Placide Tempels (2016),
em que pese seu paternalismo e eurocentrismo relativista, é bastante
pertinente ao reconstituir e apresentar as nocdes gerais de uma onto-
logia bantu partindo das concepcdes de vida e morte desses grupos.
Sendo estas situacdes-limite, como uma explicacdo do devir, Tempels
(2016, p. 22) alca uma concepcao sobre o ser: “Declarar a priori que os
povos primitivos ndo tém ideias acerca da natureza dos seres, que ndo
possuem uma ontologia e que estdo totalmente privados de ldgica, é
simplesmente virar as costas a realidade”.

Diop, por sua vez, faz uma teoria geral da filosofia africana,
buscando, em varias experiéncias de cosmovisdes de grupos, ainda que
com formas diferentes, analogias e complementaridades que formavam
uma unidade cultural africana. Sua principal contribuicdo foi um aporte
analitico sobre uma teoria do conhecimento africano que se relacionava
com necessidades mais complexas, permitindo avancos em campos da
producdo ldégica e cientifica entres povos africanos. Além disso, tenta
conectar a experiéncia de desenvolvimento africano a uma epistemolo-
gia que foi influente ndo sé para os povos africanos mas também para os
povos ndo africanos, inclusive os gregos. Essa tese deriva de seu princi-
pal contributo para uma histéria antiga africana: o Egito como socieda-
de negro-africana.

A tese de Diop sobre o Egito negro e a sua influéncia para o
desenvolvimento da filosofia helénica foi endossada pelo pensador bri-
tanico Martin Bernal em seu controverso livro Atenea negra: las raices
afroasidticas de la civilizacién clasica e no seu debate sobre o modelo
antigo.

N&do havendo condicdes de aprofundar esse debate neste
momento, é bastante pertinente recorrermos a sintese feita por Makum-

ba sobre o tema:
O fluxo de ideias de uma cultura para a outra é
um processo complexo, e nao se podem identi-
ficar algumas ideias como néao filosoficas e, por-
tanto, considerar que elas terdo influenciado os
Gregos apenas noutras areas de conhecimento
e ndo na Filosofia. Além disso, o fluxo de certas
ideias de uma cultura para a outra, e em sentido
contrario, pode facilmente passar despercebido.
E, contudo, como afirma a autora, os Gregos ti-
nham enorme respeito pela sabedoria e piedade
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egipcias! O minimo gue se poderia daqui deduzir
seria que a influéncia egipcia na area da Filosofia
foi diminuta em comparacdo com outras areas
do conhecimento humano, caso uma tal dicoto-
mia devesse ser admitida. (MAKUMBA, 2016, p.
30)

Ora, pela sua prdépria caracteristica, a filosofia € uma expe-
riéncia universal. Efetivamente, os niveis de complexidade e sistemati-
zacdo podem - e devem - ser discutidos. Entretanto, como muito bem
afirma Tempels, destituir os povos ndo europeus de um sistema de pen-
samento &, a bem da verdade, destitui-los da humanidade. Quanto as
particularidades histdricas, estas devem ser averiguadas ndo apenas
como uma mera expressao do universal mas também como particulari-
dade em si, dotada de suas prdprias leis gerais, comungando, ac mesmo
tempo, os aspectos gerais compartilhados pela humanidade.

No caso da particularidade africana, a oralidade como traco
marcante da cultura ndo impediu o desenvolvimento de um pensamento
filosofico. De fato, nem entre os europeus, em que parte da base fun-
damental da cultura helénica foi transmitida de forma oral por séculos,
e mesmo no periodo classico, essa caracteristica oral se manteve, haja
vista que o pensamento de Sdcrates foi transmitido por seus discipulos,
porque este ndo deixou nenhum registro escrito. Voltando a Africa, no
campo de uma relacdo entre pensamento interior, sua exteriorizacdo e
objetivacdo, ainda que ndo tenham necessariamente se efetivado em
uma producédo textual, tiveram outras formas de canalizacdo e fruicéo,
como bem alerta Fabio Leite (2008, p. 28):

A palavra, nas civilizacdes da oralidade ganha
singular importancia. De fato, uma das manifes-
tacdes da “forca” do preexistente é dada pela
palavra, forma condensada da energia universal
passivel de aflorar no homem. Nessa medida, a
palavra humana é dotada de forca, devendo as-
sim ser utilizada adequadamente: uma vez emi-
tida, ndo volta a pessoa, uma de suas porcodes
desprende-se e integra-se a natureza.

Por isso, 0 signo e a sua vocalizacao pressupdem um sujeito
gue, mesmo imerso em uma tradicdo holistica, se vé diante de circuns-
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tdncias que o diferenciam e, simultaneamente, o identificam ao grupo.
Em outras palavras, hd uma dimensao subjetiva no continente africano.
Essa dimensdo subjetiva se dd em uma sociedade pré-capitalista, com
mores holisticos, portanto, distinta, por consequéncia, da forma moder-
na de se pensar dimensao subjetiva e individual.

Além disso, conforme vimos, ha toda uma conex&o intrin-
seca entre a materialidade das sociedades africanas tradicionais, seus
valores e seus signos. Por exemplo, a escultura, como a ioruba, que faz
uso estilistico do exagero em suas formas, utiliza aderecos e outras sina-
lizacdes para indicar seus valores morais e éticos, seus simbolos, enfim,
toda a tessitura social em que os individuos sdo produtos e produtores.
Essa mesma alusdo pode ser feita para a arquitetura, objetos e utensilios
utilizados no dia a dia, inclusive para outras linguagens artisticas, como
o teatro.

Em suma, ndo entender a anterioridade africana em sua
complexidade impde limites para uma devida compreensdo da forma
como sujeitos oriundos do continente africano, submetidos ao trafico
transatlantico e a subjugacdo escravista, conseguiram dar respostas
complexas aos designios aos quais estavam impostos.

3. Quilombagem: formacao social brasileira

A escravizagdo de milhdes de africanos e de seus descen-
dentes se inicia com a invasdo europeia, justificada pela necessidade
de mao de obra para as grandes plantations, maior fonte de renda da
empresa colonial no periodo. Os primeiros, instalados na Ilha de Hispa-
niola, atualmente Haiti e Republica Dominicana, foram explorados por
espanhodis. Esse processo se estendera para a coldnia portuguesa, tor-
nando-se o principal empreendimento dos portugueses, que lucraram
extensivamente por trés séculos. Além disso, ja no inicio do século XVII,
as capitanias hereditarias da Bahia e de Pernambuco se tornaram os
maiores produtores de cana-de-ag¢lcar do mundo, favorecendo ainda
mais o trafico de pessoas para o trabalho nas lavouras para dar conta de
toda a demanda que o mercado externo exigia. Em varias partes do ter-
ritério que hoje compdem a América Latina, como na llha de Hispaniola,
Cuba, Jamaica, Porto Rico e Brasil, o africano escravizado e seu descen-
dente substituiram o indigena como principal mao de obra escrava.
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Do outro lado do Atlantico, esses africanos metamorfosea-
dos em escravizados - portanto, em ndo ser - tornar-se-ao pela politica.
O pressuposto adotado aqui é o de que a experiéncia precedente em
territério africano dotou o africano vertido em escravizado de disposi-
cbdes subjetivas que o habilitaram ndo sé a resistir, em varias circunstan-
cias, psicologicamente, aos ditames de sua nova situacdo mas também
permitiram certas adaptacdes ao contexto hostil, além de possibilitar,
em muitas circunstancias, um amplo processo de negacdo colonial:

Mas o escravo ndo era apenas coisa, de acordo
com as leis do tempo. Se assim fosse ndo haveria
outra dindmica social durante o regime escravis-
ta além daquela que as outras classes e cama-
das imprimiram. O escravo, no entanto, se, de um
lado, era apenas coisa, do outro lado era ser. Por
mais desumana que fosse a escravidéo, ele ndo
perdia, pelo menos totalmente, a sua inferiori-
dade humana. E isto era suficiente para que, ao
guerer negar-se Como escravo, criasse movimen-
tos e atitudes de negacdo ao sistema. (MOURA,
1989, p. 12)

Advindo de sociedades complexas, ainda permeadas por
cosmovisdes holisticas, anteriores a divisdo moderna que subordinou
tudo a economia e a politica, o africano vertido a escravizado vivera a
sua primeira experiéncia de sujeito moderno a partir da negacado da sua
condicdo humana, posteriormente negada pelas formas politicas por
ele empreendidas. Desse modo, as mediacdes para que esse processo
ocorresse se deram ndo somente por uma anterioridade africana mas
também diante da nova experiéncia territorial, do contato, em geral an-
tagdbnico, com os demais povos e culturas.

Inserido no centro do dinamismo da sociedade escravista,
como principal agente econdmico, do outro lado do Atlantico, esse su-
jeito teve na religiosidade uma espécie de bengala que o permitiu res-
tituir-se. A partir de uma ideia de devir, seja nas religides de matrizes
africanas, seja no proéprio cristianismo, o africano escravizado viveu a
recomposicao subjetiva a partir de uma experiéncia religiosa que con-
fortava o seu mundo interior, sua subjetividade, assim como o fazia par-
ticipe da cultura. Nessa linha, os cantos de trabalho também foram fon-
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tes importantes de elevacao da espiritualidade do africano escravizado
e de seus descendentes.

Alids, em termos de transmissdo geracional, a Africa se refle-
te no novo mundo a partir de elementos de memoaria afetiva, transmiti-
dos a partir de intersec¢ao entre os nascidos no continente e os nascidos
do outro lado do Atlantico. Os signos aos quais esses sujeitos recorriam
variavam conforme referéncia de origem, local em que estavam inseri-
dos na condi¢cdo de escravizados, formas de reconhecimento e, ainda,
de identificacdo. E exemplo disso o estudo mais pertinente sobre esse
assunto, mesmo que polémico, A terra prometida: o mundo que os es-
cravos criaram, do historiador Eugene Genovese (1988, p. 265):

A tradicdo religiosa de que os escravos afro-a-
mericanos se sentem herdeiros, e para a qual
contribuiram mais do que se pensa, ndo se ins-
pira de modo algum na docilidade e na submis-
sdo cega. Muitos brancos que pregavam para os
escravos tentavam tornar sua mensagem estéril,
mas sempre fracassavam, mais cedo ou mais tar-
de. Também havia varios pregadores da Palavra
gue eram negros e apresentavam suas proprias
interpretacdes. A palavra transmitia-se por si
mesma, pois alguns escravos e também negros
livres que mantinham contato com os escravos
liam a Biblia e rebatiam argumentacdes dos pre-
gadores brancos. E a comunidade negra escravi-
zada, oprimida e degradada se tornou tao espi-
ritualizada e rica em recursos interiores que nao
foi possivel ignora-la. A sua maneira, os escravos
mostraram que o cristianismo, fosse inteiramente
verdadeiro ou falso, falava em nome de toda a
humanidade ao proclamar a liberdade e a invio-
labilidade da alma.

A espiritualidade, assim, compareceu como nexo, uma es-
pécie de “bengala” que permitiu ao africano do outro lado do Atlantico,
submetido a escraviddo, se erguer e religar. Pela mediacado religiosa, ele
construiu e reconstruiu dimensdes mais complexas na relacdo com o
mundo circundante, instituiu uma moral e uma ética, portanto valores,
bem como estabeleceu nog¢des estéticas e, por fim, politicas. Ele inver-
teu e subverteu os valores impostos por seus senhores, que coadunavam
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com um sistema de violéncia atroz. Nesses contextos, a religido crista foi
absorvida, mas ndo como uma absorg¢do tacita, estéril e alienada. Houve
também o tomar para si da histdria: impregnou o cristianismo de suas
vivéncias, mesclou-o com suas referéncias tradicionais e o tornou mais
uma religido negra.

No caso do Brasil, o barroco é exemplar nesse sentido. Como
uma expressao ideoestética europeia, formulada no bojo da contrarre-
forma catdlica, cujos marcos estéticos pressupunham o contraste entre
claro e escuro, como uma alegoria entre a vida de périplo e a ascenséo
aos céus, o primeiro representado pelo escuro e o ultimo pelo claro, tem
na categoria estética central o drama. Portanto, sua chegada ao Bra-
sil ainda se dd nos marcos de uma imposicdo colonial. No entanto, em
suas varias versoes, seja a escola fluminense, a paulista, a mineira, seja
a baiana, a “presenca negra” foi marcante e ndo esteve sé a mercé dos
codigos postos:

O regime de trabalho escravo suportou nossa
sociedade por alguns séculos, determinando a
presenca do negro e do mestico - o mulato -
na producado do significativo acervo artistico eu
marcou a face colonial do Brasil. O exercicio das
habilidades e da genialidade desses individuos “a
servi¢co de projetos e cadnones de uma visdo de
mundo branca nas artes plasticas” (Cunha, 1983,
p. 990), na arquitetura e na musica é hoje geral-
mente reconhecido. Esse “a servico” indica que a
acdo do escravo e do liberto de origem negra se
submete a um regime corporativo de trabalho.
Esse é um dado importante, necessario, para se
entenderem os limites e possibilidades que eles
tiveram para participar e criar nesse tipo de pro-
ducdo- a producao artesanal urbana. (TRINDA-
DE, 2010, p. 163)

Ainda sobre as mediacdes que possibilitaram ao africano es-
cravizado resistir e lutar, a experiéncia a partir das religides de matrizes
africanas foi uma das mais importantes manifestacdes culturais de re-
sisténcia. O culto aos orixas e o vodu sdo 0s maiores simbolos de resis-
téncia cultural do africano e de seu descendente do lado do Atlantico.
Além de preservar viva uma tradicdo africana do outro lado do Atlan-
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tico, espalhou-se pelo continente, tendo polos de referéncia no Brasil e
em Cuba.

E por isso que, como vimos, a partir da década de 1980, o
movimento negro atina para os quilombos e a histdria social negra para
além das estruturas da escravidao. Seus intelectuais organicos buscam,
assim, dar sentido histérico a esse conjunto de acdes desses sujeitos in-
surretos. O quilombo sintetiza um conjunto de formas politicas variadas
utilizadas pelos escravizados, as quais estdo na base da formacéao social
brasileira. Da fuga, ocupacdo de territérios, organizacdo social, intro-
ducdo de culturas produtivas, vendas do excedente, defesa do territd-
rio etc., foi o quilombo a mais complexa e elaborada forma de luta so-
cial brasileira. Tanto Clévis Moura quanto Abdias do Nascimento, assim
como Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez, se propuseram a essa tarefa
e conferiram centralidade para essa acdo consciente dos africanos ver-
tidos em escravizados do outro lado do Atlantico. Beatriz Nascimento
define a acdo do escravizado a partir da concepcdo de quilombo como
sistema social alternativo a coldnia escravista:

A importancia dos quilombos para os negros na
atualidade por ser compreendida pelo fato deste
evento histdérico fazer parte de um universo sim-
bdlico onde o seu carater libertdrio um impulsio-
nador ideoldgico na tentativa de afirmacao racial
e cultural do grupo. (NASCIMENTO, 2018, p. 211)

Clovis Moura, por seu turno, define essa acdo politica cons-
ciente do escravizado como quilombagem:

Entendemos por quilombagem o movimento de
rebeldia permanente organizado e dirigido pelos
préprios escravos que se verificou durante o es-
cravismo brasileiro em todo o territério nacional.
Movimento de mudanca social provocado, ele foi
uma forca de desgaste significativa ao sistema
escravista, solapou as suas bases em diversos ni-
veis - econdmico, social e militar - e influiu po-
derosamente para gue esse tipo de trabalho en-
trasse em crise e fosse substituido pelo trabalho
livre. (MOURA, 1989, p. 22)

J& Abdias defende que:
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Como sistema econdbdmico, o quilombismo tem
sido a adequacdo ao meio brasileiro do comu-
nitarismo e/ou ujamaaismo da tradicdo africana.
Em tal sistema as relacdes de producdo diferem
basicamente daquelas prevalecentes na econo-
mia espoliativa do trabalho, chamada capitalis-
mo (...). Compasso e ritmo do quilombismo se
conjugam aos mecanismos operativos do siste-
ma, articulando os diversos niveis da vida cole-
tiva cuja dialética interacdo propde e assegura
a realizacdo completa do ser humano. (NASCI-
MENTO, 1980, p. 264)

Lélia, por sua vez, a partir da categoria amefri-
canidade, busca abarcar, nas palavras da autora:
“todo um processo histdrico de intensa dindmica
cultural (adaptacao, resisténcia, reinterpretacéo
e criacdo de novas formas) que é afrocentrada,
isto é, referenciada em modelos como: a Jamaica
e o0 Akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus
modelos joruba, banto e ewe-fon. (GONZALEZ,
2020, p. 135)

Esse periodo de capitalismo em expansao forjou o trabalho
livre e assalariado na Europa, acompanhado pela ideia moderna de su-
jeito livre, de pensamento singular, uns possuidores, outros nem tanto, a
maioria de nada que ndo sua forca de trabalho. Do outro lado do Atlanti-
co, uma classe de possuidores de terras e de humanos, contrapostos por
sujeitos que, destituidos de tudo, inclusive de sua singularidade, enfren-
taram esse cddigo social e disputam os significados da historia.

4. Conclusao

Pensar quilombo hoje é refletir sobre uma contraposicdo a
uma histdria colonial que pressupde que a histéria comeca quando o
colonizador chega, ou seja, no caso brasileiro, na narrativa oficial, trata-
-se da escraviddo. Pensar quilombo hoje é se contrapor a uma histdria
eurocéntrica, ainda que progressista, que reflete sobre a negacdo da do-
minacado a partir dos movimentos sindicalistas por parte dos anarquistas
europeus recém-chegados ao Brasil.

Pensar quilombo é apontar para a superacao do folclorismo
historico tdo caro as elites e a seus satélites e refletir sobre uma histo-
ria em gque a humanidade é sinbnimo de unidade do diverso. E agora, o
Brasil aceitard sua identidade quilombola?
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Resumo

Este ensaio enfoca o Bom Retiro, a zona dominada pela in-
dustria téxtil, povoada por imigrantes, de cerca de quarenta mil pessoas,
no centro de Sao Paulo, Brasil. Analisa como os imigrantes vivenciaram,
e ao mesmo tempo foram vitimas, da alteridade como parte de sua in-
tegracdo ao Brasil. O Bom Retiro reflete a diversidade socioecondmica
e racial de Sdo Paulo e é como outros bairros populados por imigrantes
em cidades ao redor do mundo. Os moradores do Bom Retiro, assim
como as grandes e pequenas fabricas onde trabalhavam, foram funda-
mentais para a (des)construcdo de Sdo Paulo e para a rapida industriali-
zacao, ajudando-a a se tornar a maior cidade das Américas apds a abo-
licdo da escraviddo, em 1888. Nesse sentido, o ensaio aborda questdes
como racismo estrutural, memoaria e autorrepresentacéo.

1. Um Moisés brasileiro

Vamos chama-lo de Moisés. Neto de imigrantes europeus,
ele mora no bairro do Bom Retiro, em S&o Paulo, préximo a ruas com
nomes como Lubavitch e Talmud Thor3a, que refletem uma presenca de
judeus europeus de uma etnia centendria e, mais recentemente, religio-
sa. Seu apartamento fica a poucos passos de uma yeshiva e de uma
ONG de base religiosa que se conecta com o municipio de Sdo Pau-
lo para entregar alimentos aos idosos. Do outro lado da rua, estd uma
ampla geografia do bairro que chega remeter a um Mar Vermelho de
diferencas culturais, repleta de supermercados coreanos, igrejas cristas
e lanchonetes brasileiras. Embora Moisés seja profundamente fiel a ape-
nas uma religido, ele poderia escolher entre muitas outras se quisesse:
Testemunhas de Jeova, budistas, espiritas, judeus e cristdos, em um es-
pectro de crenca e pratica.

Moisés tem uma deficiéncia de mobilidade e vive com sua
familia em um apartamento pequeno e simples acima da peguena ofi-
cina, onde ele e seu pai tentam consertar pequenos itens mecanicos.
Eles empregam outro moradar multigeracional do Bom Retiro, que é
de ascendéncia africana, para pegar os itens quebrados e devolver os
reparados em um carrinho movido a bicicleta, um método de entrega da
classe trabalhadora ha muito usado para bens e servicos, que vao desde
afiar facas até vendas de frutas e dgua potavel.

Conheci Moisés, seu empregado e os residentes de diversas
etnias, racas, nacionalidades e religides do Bom Retiro como parte de
minha pesquisa sobre a relacdo entre imigracdo, salde e o ambiente
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construido em Sdo Paulo, uma cidade cuja populacdo cresceu de cerca
de 240 mil em 1900 para mais de doze milhdes hoje. A expansdo demo-
grafica e econdbmica de Sdo Paulo estimulou a urbanizacdo do Brasil:
em 1900, apenas 20% da populacado vivia em cidades; hoje, 80% vivem
em areas urbanas. No entanto, Sdo Paulo ndo é apenas do Brasil, mas
também dos Novos Mundos das Américas e dos Velhos Mundos da Eu-
ropa, da Africa e da Asia, onde o crescimento demogréfico, multiétnico
e multirracial, se conecta a industrializacdo. Imigrantes de todas essas
regides viajaram para o Brasil desde o porto de Santos até a estacdo da
Luz, construida pelos britanicos, localizada em uma entrada do Bom Re-
tiro. Aqueles com contratos de trabalho de plantacdo continuaram para
outras partes do Estado onde reinava a cafeicultura, mas muitos outros
se estabeleceram na cidade central.

O Bom Retiro é marcado pela disponibilidade de trabalho
mal remunerado, fabricas formais e informais ligadas a téxteis e edificios
com lojas no térreo e oficinas-corticos no segundo e terceiro andares.
Hoje, como no passado, edificios com fluxo de ar inadequado tornam
doencas como a tuberculose um problema de saude recorrente. A ne-
gligéncia de longo prazo por parte do estado se reflete em inundacdes
periddicas, ma manutencao de esgoto e remog¢ao inconsistente de lixo.
Todos estes sao fatores fizeram do Bom Retiro um bairro com alta inci-
déncia de doencas transmitidas por mosquitos, no passado e no presen-
te, que vao da febre amarela a dengue.

As estruturas do Bom Retiro, tanto materiais quanto econé-
micas, tornaram o bairro um local para imigrantes desde o século XIX.
Seu “estrangeirismo” também o tornou o distrito de Sdo Paulo histori-
camente mais associado as politicas de saude. A primeira Hospedaria
dos Imigrantes da cidade foi inaugurada neste bairro em 1882, em um
terreno onde, uma década depois, o Ministério da Saude construiu o
Desinfectdrio Central, que se estende por um quarteirdo. Ambas as ins-
tituicdes criaram politicas enquanto se engajavam em esforcos de saude
publica, muitas vezes ndo consensuais, que ocorriam no espaco intimo
do lar e no espaco publico da rua. Hoje, a Secretaria de Saude de S&o
Paulo gerencia o edificio Desinfectdério Central como museu, arquivo e
armazém médico, mas essa ndo € a unica estrutura contemporanea re-
lacionada a saude e a imigracdo que o Bom Retiro abriga. Do outro lado
da rua, fica a UBS Bom Retiro, que atende ao menos 60% dos moradores
do bairro, incluindo muitos imigrantes.

O Bom Retiro é a (des)construcdo de S&o Paulo. E uma jane-

1 LESSER, Jeffrey et al. Committing to continuity: primary care practices during covid-19
in an urban Brazilian neighborhood. Health, Education and Behavior, v. 48, n. 1, p. 29-33,
dez. 2020.
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la para estruturas amplas em todas as Américas relacionadas a disputas
sobre imigracdo, identidade nacional, assentamento e trabalho. E um
local onde alguns imigrantes prosperaram e outros sofreram, dentro de
um sistema de opressao racial que coloca a branquitude no topo. O Bom
Retiro nos lembra que o Brasil faz parte das mesmas estruturas migra-
térias globais que criaram o District Six (na Cidade do Cabo, Africa do
Sul), o Lower East Side (em Nova York, EUA) ou o Once (em Buenos Ai-
res, Argentina). Em todas essas geografias urbanas, “imigrante” e “ndo
imigrante” sdo variaveis relacionais, ndo independentes, ambivaléncia
que caracteriza bairros “estrangeiros” nas Américas.

2. Outro espaco

Em 1892, um oficial de saude militar chamou o Bom Reti-
ro de “o pior bairro de Sdo Paulo” por causa de doencas associadas
a imigrantes da classe trabalhadora que viviam em moradias aperta-
das.? Essa imagem perdurou ao longo dos 100 anos, mas, no século XX,
alguns funciondrios municipais comeg¢aram a promover o “estrangeiris-
mo” do Bom Retiro como um atributo positivo, como um lugar onde
uma pessoa poderia fazer uma viagem ao exterior sem sair do Brasil.
Tais ideias vieram com um preco, pois deram a impressao de que os
residentes esmagadoramente brasileiros do Bom Retiro (no censo mais
recente, cerca de 80% da populacdo era brasileira) eram “estrangeiros”
gue viviam em comunidades fechadas. Uma publicacdo produzida pelo
Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) para apro-
veitar o boom multicultural global parece vincular categorias nacionais
ndo brasileiras a atributos especificos:

Bom Retiro, Bé Ritiro dos italianos, o “pequeno
shtetl” dos judeus, bairro dos letreiros em corea-
no, do foot-ball dos ingleses, dos sinos da igreja
arménia, da identidade sul-americana dos boli-
vianos, da “Acropole” dos gregos, dos nordesti-
nos, dos comerciantes e dos sacoleiros, do café e
da ferrovia que tornaram S&o Paulo uma metro-
pole - o Bom Retiro ¢ um mapa-mundi encrava-

2 ENFERMARIA Militar a Inspetor de Higiene. S&o Paulo: Museu de Saude Publica Emilio Ri-
bas, 1892; TOMAZ, Kleber. Suspeito de matar catador com flecha em SP esfagueou homem
em 2013. G1, 17.09.2016. Disponivel em: <https://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/2016,/09/
suspeito-de-matar-catador-com-flecha-em-sp-esfaqueou-homem-em-2013.htmI>. Acesso
em: 27.08.2022.
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do na cidade de S&o Paulo.?

Essa descricdo contemporadnea tem antecedentes histori-
cos. Jorge Americano produziu uma lista de “Gente que a gente via”
em lugares como o Bom Retiro:

Portugueses de grandes bigodes... espanhdis de
jaqueta e costeletas, um olho verde e o outro
vazado... italianos de Calabria, de guedelhas in-
domesticaveis, fumando cachimbos enormes...
raros judeus de olhos de continhas azuis, um
olho de cada lado do nariz agucado... Dentes
alvos reluzindo em ingénuas faces pretas... Sirios
de nuca batida e sobrancelhas em asa de urubu
sobre narizes imensos.*

Jacob Penteado, que morava no Bom Retiro quando crianca,
fez o mesmo. Ele descreveu a mudanca étnica por meio da linguagem
de substituicdo, sugerindo que, no Bom Retiro, os imigrantes de um pais
desapareceriam e aqueles de outro lugar tomariam seu espaco. Em sua
visdo, o Bom Retiro foi “um reduto tipicamente italiano” no inicio dos
anos 1900, mas, duas décadas depois, foi “um verdadeiro gueto, uma
cidade israelita”.®

Em meados do século XX, os esteredtipos continuaram a
vincular raca, etnia e classe a espacos geograficos especificos de Séo
Paulo. Tomemos, por exemplo, o desenho animado de Belmonte, um dos
mais famosos cartunistas politicos do Brasil, intitulado “Dize-me em que
rua andas e eu te direi quem és...”.

3 IPHAN. Multiculturalismo em Situa¢ao Urbana - Inventdrio de Referéncias Culturais do
Bom Retiro. S&o Paulo: 92 Superintendéncia Regional do Instituto do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional em S&o Paulo: Departamento de Patrimonio Histdrico da Secretaria da
Cultura da Prefeitura do Municipio de S&o Paulo, 2005. p. 1.

4 AMERICANO, Jorge. Gente que a gente via. Sdo Paulo naquele tempo (1895-1915). Séo
Paulo: Carrenho Editorial: Narrativa Um: Carbono, 2004. p. 318.

5 PENTEADO, Jacob. Belenzinho, 1910 (retrato de uma época). S&o Paulo: Carrenho Edi-
torial: Narrativa Um, 2003. p. 34-35.
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DIZE-ME EM QUE EEA ANDAS E EV TE DIRE) QUEM ©§..

| e Do imiy

Folha de Manha de 15 de outubro de 1944, p. 15
Fonte: Arquivo Histérico Judaico Brasileiro, Sdo Paulo

O titulo é uma deboche aos “pertencentes e ndo pertencen-
tes” de S&o Paulo no comentario do intelectual Espanhol José Ortega y
Gasset: “Dime el paisaje en que vives y te diré quién eres”.®* Uma possivel
interpretacdo da charge indica que a etnia domina, organicamente, o
corpo urbano por meio de seus bairros. Ja outra leitura sugere que até
os visitantes sdo transformados biologicamente (alguns podem dizer
infectados) entrando em territério étnico. Entretanto, ambas as pers-
pectivas apresentam uma segregacdo etnogeografica onde grupos uni-
cos dominam bairros instantaneamente reconheciveis (até hoje): drabes
(Sa0 Bento), japoneses (Liberdade), afro-brasileiros (S5¢é), portugueses
(Bras), italianos (Republica) e judeus (Bom Retiro).

Belmonte enfatiza a alteridade fisica. Os imigrantes do sexo
masculino tém pelos faciais exagerados, roupas e narizes grandes, uma
representacdo visual dos comentarios de Jorge Americano. A charge
também ressalta as falsas alegacdes dos eugenistas e seus patronos
politicos de que a endogamia e as altas taxas de natalidade entre cer-
tos grupos de imigrantes ampliariam o tamanho dos “cistos étnicos”
no Brasil.” Judeus da Europa Oriental e japoneses sdo mostrados como
produtores de filhas que podem se tornar sexualmente atraentes, como
a coquete italiana.

Nos 30 anos que venho realizando pesquisas no Brasil, ouco,
com frequéncia, o Bom Retiro definido pelos esteredtipos mencionados
anteriormente. Muitas vezes, os réotulos sdo apresentados em binarios:

6 ORTEGA Y GASSET, José. La pedagogia del paisaje. El Imparcial, Madrid, 17.09.1906.
(Obras Completas. Madrid: Alianza Editorial-Revista de Occidente, 1983. v. 1. p. 55).

7 ARAUJO, Oscar Egidio de. Enquistamentos étnicos. Revista do Arquivo Municipal, v.
LXV, p. 227-246, 1940; EL-DINE, Lorenna Ribeiro Zem. Eugenia e selecdo imigratoria: notas
sobre o debate entre Alfredo Ellis Junior, Oliveira Vianna e Menotti Del Picchia, 1926. Histé-
ria, Ciéncias, Saude - Manguinhos, v. 23, supl. 1, p. 243-252, 2016.
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sauddvel/doente, eles/nds, ascensdo/declinio, brasileiro/estrangeiro.
Sa0 expressdes complexas de identidades humanas e geogréaficas, e,
quando tenho conversas que incluem essas dualidades, lembro-me de
gue o Bom Retiro sempre teve uma maioria de residentes brasileiros e
nunca foi um espaco geografico fechado habitado por apenas um grupo.

As implicacdes positivas e negativas da frase frequentemen-
te usada “O Bom Retiro é o mundo” fazem parte de memodria e disputa
politica maiores, em Sdo Paulo, sobre a nomeacao de espagcos geogra-
ficos com nomes de paises de emigracdo. Embora tenha existido pouco
clamor em meados da década de 1980, quando a estacdo do Metrd Pon-
te Pequena foi renomeada para Arménia, isso mudou em 2018, quando
o entdo governador de Sdo Paulo - Marcio Luiz Franca Gomes - alterou
o nome da estacdo do Metrd Liberdade para Japado-Liberdade. A su-
gestdo de que, de alguma forma, a Liberdade fosse o Japado foi uma
surpresa, jd que a maioria dos moradores do bairro nunca foi descen-
dente de japoneses. Ativistas afro-brasileiros leram corretamente a mu-
danca como um exemplo de como a imigracdo é usada para “apagar” a
presenca africana de S&o Paulo. Eles declararam que, historicamente, a
Liberdade faz referéncia a escravidao e a liberdade africana, represen-
tadas no ambiente construido com a Igreja Santa Cruz das Almas dos
Enforcados, no local do antigo posto de chicoteamento central portu-
gués.® Ativistas nikkei foram igualmente vociferantes em sua oposicédo,
observando que eram brasileiros, ndo japoneses. Em 2020, um membro
da Assembleia Legislativa, José Américo, (Partido dos Trabalhadores -
PT), propds mudar novamente o nome da estacdo de metro, dessa vez
para Jap&o-Liberdade-Africa, dando continuidade & desbrasilianizacdo
discursiva do bairro.?

Os conflitos sobre nomes de lugares e identidade nacional
brasileira também ocorreram no Bom Retiro. Em 2017, o entdo prefeito
de S&o Paulo - Jodo Doria -, em colaboracdo com o Cénsul-Geral da Co-
reia e os diretores das multinacionais coreanas em S&o Paulo, procurou

8 ARQUISP. Igreja Santa Cruz das Almas dos Enforcados. 2022. Disponivel em: <https://
arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/
igreja-santa-cruz-das-almas-dos-enforcados>. Acesso em: 27.08.2022.

9 SAO PAULO (Estado). Projeto de Lei 71/2020. Denomina “Japao-Liberdade-Africa” a
atual estacdo Japdo-Liberdade do Metré de Sdo Paulo. Sdo Paulo: Assembleia Legisla-
tiva do Estado de S&do Paulo, 06.03.2020. Disponivel em: <www.al.sp.gov.br/propositu-
ra/?id=1000319630>. Acesso em: 27.08.2022; MOREIRA, Willian. Deputado quer mudar
novamente nome da Estacédo Liberdade do Metré de S&o Paulo. Diario do Transporte,
08.03.2020. Disponivel em: <https:/diariodotransporte.com.br/2020/03/08/deputado-
-quer-mudar-novamente-nome-da-estacao-liberdade-do-metro-de-sao-paulo/>. Acesso
em: 27.08.2022.
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renomear Bom Retiro como “Little Seoul”® “O Bom Retiro é o mundo”
tornou-se um slogan de oposicdo a essa proposta, e a ideia foi arquiva-
da apds protestos de moradores do bairro que ndo eram de ascendén-
cia coreana. Em 2021, o Consulado Coreano renovou a ideia, dessa vez
propondo que o distrito fosse chamado de “Korea Town” como parte
do projeto de poder ndo tdo suave (soft power) do governo coreano,
Hallyu (Onda Coreana), que incluiu tudo, desde fornecer passaportes di-
plomaticos a boy band BTS até promover produtos fabricados na Coreia
via seriados exibidos em plataformas de streaming. O Cbénsul coreano
argumentou que a mudanca de nome traria investimento estrangeiro e
turismo para o Bom Retiro. Nesse sentido, muitos empresarios corea-
nos imigrantes e descendentes de coreanos apoiaram a ideia. Eles ar-
gumentaram que o crescimento econdmico da vizinhanca seguiria uma
nova imagem da Coreia moderna, jovem e saudavel, em vez da classe
trabalhadora e de imigrantes assolados por doencas do Paraguai ou da
Bolivia trabalhando em oficinas semiescondidas, oficinas-corticos.

Superficialmente, “O Bom Retiro € o mundo” é o oposto pro-
gressivo da guetizacdo e das comunidades étnicas fechadas ligadas a
“peguena Coreia”. No entanto, ambas as frases nos lembram que o Bom
Retiro e bairros como este em todo o Brasil e no globo sdo lugares onde
se encontra o mundo, os quais nos ensinam sobre o mundo. Uma das
licdes mais importantes é que os bairros discursivamente associados
aos imigrantes estdo sujeitos a uma vigilancia imensa baseada no medo
do “outro”. A lista desses espacos “estrangeiros” é longa e inclui Japan
Town, China Town ou Korea Town em quase todas as republicas ameri-
canas, Little Italy nos Estados Unidos e Saara no Rio de Janeiro. As ve-
zes, o estrangeirismo é tdo conhecido que uma descricdo ndo nacional
geografica faz o trabalho de criar a imagem “estrangeira”, como com o
Lower East Side (em Nova York), o Buford Highway (em Atlanta), a Li-
berdade (em S&o Paulo) ou o Once (em Buenos Aires).

Daphne Patai usa o termo “visibilidade excedente” para des-
crever como os esteredtipos preexistentes definem o espaco do “outro”
nas Américas." Como fica claro nas disputas de nomes do Bom Retiro
e da Liberdade, essas tendéncias incluem geografia (que lugares estéo
dentro e fora da nacdo) e identidade (quem somos nds e quem sdo

10 MOREIRA, Jéssica; ARAUJO, Dayana. N&do podemos nomear o Bom Retiro como bairro
de um povo so, alertam moradores. Portal Aprendiz, 14/04/2017. Disponivel em: <https:/
portal.aprendiz.uol.com.br/2017/04/14/nao-podemos-nomear-o-bom-retiro-como-bairro-
-de-um-povo-alertam-moradores/>. Acesso em: 27.08.2022; CASA DO POVO. Mobilizacdo
e festejo pela diversidade cultural e social do Bom Retiro. 0710.2021, Disponivel em:
<www.facebook.com/casadopovoxxi/videos/1257473124698316>. Acesso em: 27.08.2022.

11 PATAI, Daphne. Minority status and the stigma of “surplus visibility”. The Chronicle of
Higher Education, v. 38, n. 10, 30.10.1991. p. A52.
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eles).”? Tais abordagens ndo sdo novas e ndo sdo exclusivas do momento
multicultural. Os documentos estaduais produzidos pela Policia Médica
de S3o Paulo (organizacdo vinculada a Secretaria de Justica, de 1911 a
1940), por exemplo, muitas vezes, categorizavam os filhos brasileiros de
imigrantes como “estrangeiros”. Essa foi uma formalizacdo da lingua-
gem popular que, desde o século XIX, tornou a estranheza um traco her-
dado. No Brasil, espacos descritos como arabes, japoneses ou alemaes
sdo, geralmente, brasileiros e, ao serem denominados como estrangei-
ros, como o Bom Retiro, acabam sendo considerados menos brasileiros
do que outras regides. Embora a “estranheza” seja mais frequentemente
aplicada aos descendentes de imigrantes de outros paises, ela também
pode ser aplicada a outros grupos. Por exemplo, a “Ponte de Imigran-
tes Nordestinos” (na Marginal Tieté) sé recentemente se tornou a Ponte
Nordestina, apods protestos enfatizando que nordestinos ndo eram imi-
grantes do exterior.

3. O racismo e a criacao de etnogeografias

Incorporada ao conceito de espacos “imigrantes” ou “es-
trangeiros” nas Américas estd a invisibilizacdo publica (o que alguns
estudiosos e ativistas chamam de “branqueamento”) de ndo imigran-
tes, especialmente aqueles de ascendéncia indigena e africana.® Em
Sao Paulo, bairros do centro da cidade com populacdes historicamente
grandes de afrodescendentes, como Bom Retiro, Liberdade e Bixiga,
sdo, geralmente, marcados como estrangeiros e de imigracao, ndo de
heranca afro-brasileira. Uma razao, conforme Andrew G. Britt demons-
trou, é que os planejadores urbanos removeram, intencionalmente, pes-
soas afrodescendentes do centro de Sdo Paulo como parte da chamada

12 BORGES, Julie Kellen de Campos. O estrangeiro nos dicionarios de lingua portuguesa:
sujeito, lingua e espaco. Polifonia, Cuiabd, v. 22, n. 31, p. 200-221, jan.-jun. 2015.

13 MIN, Pyong Gap. Caught in the middle: Korean communities in New York and Los An-
geles. Berkeley: University of California Press, 1996; LOGAN, John R.; ZHANG, Wenqguan;
ALBA, Richard D. Immigrant enclaves and ethnic communities in New York and Los Ange-
les. American Sociological Review, v. 67, n. 2, p. 299-322, abr. 2002; SANCHEZ, George J.
Boyle Heights: how a Los Angeles neighborhood became the future of American demo-
cracy. Berkeley: University of California Press, 2021; ANDREWS, George Reid. Blackness in
the white nation: a history of Afro-Uruguay. Chapel Hill: University of North Carolina Press,
2010; ORTIZ, Paul. An African American and Latinx history of the United States. Boston:
Beacon Press, 2018; ALBERTO, Paulina L.; HOFFNUNG-GARSKOF, Jesse. “Racial democra-
cy” and racial inclusion: hemispheric histories. In;: FUENTE, Alejandro de la.; ANDREWS,
George Reid (ed.). Afro-Latin American studies: an introduction. Cambridge: Cambridge
University Press, 2018. p. 264-316.
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“modernizacdo” da cidade® Além disso, como no resto das Américas,
0s imigrantes (com apoio da elite) estavam envolvidos com o racismo
antinegro, temendo gque a elite brasileira pudesse conecta-los aos escra-
VoS e a escraviddo. Muitos imigrantes rurais e urbanos se recusaram a se
casar com afro-brasileiros como uma forma de reforcar a linha de cores,
e os registros policiais estdo cheios de casos de violéncia de imigrantes
contra negros.”®

O memorial de José Benedito Correia Leite (1900-1989), fun-
dador do jornal afro-brasileiro O Clarim da Alvorada, em 1924, analisa
esse ponto claramente. Correia Leite morou e trabalhou na casa de uma
familia italiana no Bixiga e lembrou-se de ter sido “desnegrecido” com a
frase “Mas ele ndo é muito negro”. Outras vezes, Correia Leite sentiu que
a negritude |he era imposta por causa do excesso de visibilidade: “Eram
obrigados a vestir roupa de brim barata, andar de chinelo ou descalcos.
Era o pessoal da periferia, que ndo ficava tdo longe como hoje. Barra
Funda, Bixiga, Liberdade, Bom Retiro, Bras eram bairros longes”.®

Os cidadaos negros e nao brancos de Sao Paulo residiam,
trabalhavam e socializavam nos mesmos espacos geograficos que os
imigrantes. Assim, muitas elites acreditavam na dualidade que os imi-
grantes traziam doencas e representavam o potencial de melhoria em
relacdo a populacdo afrodescendente. O Bom Retiro conta, desse modo,
a histdria de S&o Paulo e das Américas. Em 1893, os ndo brancos repre-
sentavam quase 13% da populacdo, e o censo de 2010 mostrou que o
Bom Retiro tinha uma populacdo autodeclarada de parda e negra na fai-
xa de 16% a 35%, colocando-a bem no meio de todos os bairros do cen-
tro da cidade.” Mesmo assim, a populacado afro-brasileira do Bom Retiro,
geralmente, ndo é mencionada por politicos, académicos e residentes

14 BRITT, Andrew G. Re/Mapping S&o Paulo’s geographies of African descent. Items: In-
sights from the Social Sciences, 25.02.2020. Disponivel em: <https:/items.ssrc.org/laye-
red-metropolis/re-mapping-sao-paulos-geographies-of-african-descent/>. Acesso em:
27/08/2022.

15 MONSMA, Karl. A reproduc¢ao do racismo: fazendeiros, negros e imigrantes no Oeste
Paulista, 1880-1914. Sdo Carlos: EAUFSCar, 2016.

16 CUTI (Luiz Silva). ... E disse o velho militante José Correia Leite. 19. ed. rev. Sdo Paulo:
Noovha America, 2007. p. 26, 45.

17 BRASIL. IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Atlas Digital Brasil 1 por 1.
2010. Disponivel em: <http://mapasinterativos.ibge.gov.br/atlas_ge/brasillporl.html>. Aces-
so em: 27.08.2022; FERNANDES, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de clas-
ses. 5. ed. Sdo Paulo: Globo, 2008. (O legado da raca branca, v. 1). p. 41.
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gue se posicionam como nao afrodescendentes e, portanto, “brancos”.’®
Isso é uma surpresa, dada a quantidade de informacdes que temos so-
bre a presenca de negros nesse bairro.® O primeiro jornal afro-brasileiro
de S&o Paulo, O Menelick (nomeado em homenagem ao ostensivo Pri-
meiro Imperador da Etiopia Menelik 1, filho do rei Salomao e de Makeda,
a Rainha de Saba), foi fundado, na rua da Graca do Bom Retiro, em 1915.
Seu diretor foi o poeta, contador e ex-trabalhador da fundicdo Deocle-
ciano Nascimento. O jornal esta repleto de informacdes sobre os espa-
¢cOos sociais e culturais afro-brasileiros.?® O escritério de Nascimento fica-
va a menos de dois quarteirdes da Sinagoga Kehilat Israel, erguida em
1913 pelos judeus da Bessarabia como a primeira sinagoga de Sdo Paulo.
Em 1916, Nascimento mudou o jornal de sua casa para um prédio na rua
do Areal, a rua curta que hoje abriga uma parede da UBS Bom Retiro.

4. Moisés retorna

Iniciamos esta reflexdo com Moisés. Embora considerada
classe trabalhadora hoje, apenas 75 anos atras, a pequena loja de sua
familia teria sido uma marca de sucesso. Isso teria sido saudado como
um exemplo de como os imigrantes aproveitaram as novas oportunida-
des que surgiram apds o fim da escraviddo e a industrializacdo. Moisés
é um lembrete de que a ascensdo econdmica e a luta contra o racismo
nas Américas ocorrem dentro de hierarquias raciais, em que as vitimas
também sao, frequentemente, opressoras. Moisés é um exemplo do
século XXI, na profissdo, em sua dependéncia do SUS e em sua peque-
na geografia de trabalho/casa multiétnica, multirreligiosa e multiclasse,
da contribuicdo positiva e negativa dos imigrantes e seus descenden-
tes para a (des)construcao, para o bem e para o mal, da moderna Sao
Paulo.

18 DAVILA, Jerry. Diploma de brancura: politica social e racial no Brasil - 1917-1945. 3. ed.
S&o Paulo: Editora Unesp, 2006; GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Racismo e antirra-
cismo no Brasil. S&do Paulo: Editora 34, 2009; TELLES, Edward E. Race in another America:
the significance of skin color in Brazil. Princeton: Princeton University Press, 2004.

19 SEIGEL, Micol. Uneven encounters: making race and nation in Brazil and the United Sta-
tes. Durham: Duke University Press, 20009.

20 BASTIDE, Roger. A imprensa negra no Estado de S&o Paulo. Boletim de Sociologia, n.
2, Estudos Afro-Brasileiros, 22 série, 1951. p. 8; CORTES, Giovana Xavier da Conceicao. “Lei-
toras”; género, raca, imagem e discurso em O Menelick (S50 Paulo, 1915-1916). Afro-Asia,
v. 46, 2012. p. 170.
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1. Introducao

Muitas vezes caminhando pelo centro de Sao Paulo, inunda-
-me um subito sentimento de amor profundo pela cidade e pelas pes-
so0as que aqui moram. Sdo muitos anos morando no Brasil, criando afe-
tos e vinculos. Como se novas raizes foram se formando a cada passo
qgue damos neste territdrio, sendo cativadas pela sua cultura, sua mu-
sica, sua comida, sua diversidade. Ficamos fascinadas pela mistura de
encantos e dureza da cidade. Nao é facil recomecar nossas vidas em um
lugar totalmente diferente do que conhecemos. Leva um tempo conhe-
cer a lingua o suficiente para poder resolver temas basicos no cotidiano,
sem falar da escrita - a lingua portuguesa é, de fato, complexa. Portanto,
o choque cultural € um tema constante e com facetas diversas. Contudo,
a0s poucos, as coisas se tornam mais conhecidas, mais familiares e nos-
sas memoarias da nossa vida aqui vao preenchendo as paginas da nossa
historia.

Aprendemos a distinguir os gestos, o tom de voz, os cédi-
gos da cidade traduzidos em movimentos e posturas corporais, como
jeitos de caminhar, coisas a carregar sempre consigo (em Sao Paulo, por
exemplo, guarda-chuva ndo pode faltar na bolsa), fazer fila para tudo,
habitos (café com pdo na chapa em uma padaria, impossivel resistir a
esse costume), comecamos a ter lugares favoritos, comidas locais favo-
ritas (feijoada quase sempre), musicas que fazem parte da trilha sonora
de nossa vida aqui, enfim, ampliamos nossa visdo de mundo.

As experiéncias de migracdo e de transito do
pais de origem ao pais de destino das e dos mi-
grantes sdo diversas. As pessoas migram por
diferentes razdes, e muitas vezes estas razdes
determinam suas condicdes no caminho ou ao
chegar ao pais de destino. Este ciclo migratdrio
estd sujeito a diferentes tempos e caracteristicas
gue implicam situacdes de vulnerabilidade para
as pessoas em transito. (SOTO et al. 2020, p. 26)

Migrar € um processo com diferentes etapas e nuances. Ha
migrantes que tém certeza de ficar neste novo territdrio para sempre e
construir suas vidas com esse projeto, outras so estdo de passagem por
alguns anos com o forte desejo de voltar aos seus lugares de origem
e, ainda, existem migrantes que estdo dispostas a morar onde tenham
melhores oportunidades. Entretanto, a vida nem sempre é como plane-
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jamos. Podemos fazer planos, mas estes ficam condicionados ao con-
texto sdcio- histérico no qual estamos inseridas, o que deixa um leque
muito amplo de possibilidades. Visto que cada decisdo muda o rumo de
nossas vidas, as vezes encaramos determinados desafios para alcancar
Nnossos sonhos e nossas aspiracoes.

No processo da migracdo, um momento comum para agque-
las pessoas migrantes regularizadas é quando nos perguntamos se de-
veriamos realizar o processo de naturalizacdo'. Uma decisdo que pode
ser tomada por diversos motivos, desde praticos (como um caminho
para ter acesso a uma cidadania plena no territdrio, ter acesso a direitos
politicos, ndo se preocupar tanto com a perda ou a renovacdo de nos-
sos documentos de identificacdo, pois poderiamos ir no Poupatempo e
resolver rapidamente e com um custo muito baixo, sem dor de cabeca;
tudo poderia ser mais facil)? até motivos existenciais (como sentir que
jd somos parte deste territério a ponto de ndo nos identificarmos mais
com nosso lugar de origem, cabem a cada quem suas escolhas e razdes,
gue nao sdo melhores nem piores em relacdo a outras).

Para as pessoas migrantes, qualquer processo burocratico ja
da um frio na barriga ao pensar nos documentos necessarios (tendo va-
rios documentos ficado no pais de origem), o tempo e o dinheiro gasto,
o fato de ir a Policia Federal, que ndo é um lugar tdo amigavel. Sé isso ja
produz muita tensdo e preocupacdo. O tema da naturalizacdo também
nos confronta com diversas questdes, entre elas: perda de identidade;
sentimento de culpa; e desejo de aceitacdo

No que diz respeito a perda de identidade, desde que nas-
cemos, é construido socialmente um censo de identidade relacionado
a uma nacionalidade que traz um sentimento de “patriotismo”3 forte-
mente arraigado na maioria dos casos nas pessoas. Naturalizar-se pode
parecer s6 um procedimento juridico-legal, porém tem implicacdes sub-
jetivas na vida das pessoas migrantes em relacdo a suas crencas Sso-
bre as implicacdes de ter uma nacionalidade ou outra. Surgem duvidas,
precisamos mudar nossas vidas por essa decisdo? O que, de fato, muda
no cotidiano? Segundo Dantas (2010), o tema da identidade passa a
ser uma questdo importante quando estamos em crise, situacdo que se
configura ao tomarmos contato continuo com outra cultura, gerando
um conflito. Uma possivel resolucdo desse conflito é mediante constan-
te negociacdo e mediacdo entre as duas culturas, ndo sé para as pes-
soas migrantes de primeira geracdo como também para filhas e netas.

Os sujeitos, (...) expostos a novos contextos e
formas alternativas de ser ao se deslocarem, pre-
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cisam lidar com gquestdées de mudancas de iden-
tidade cultural, tanto nacional quanto étnica. A
primeira refere-se ao sentimento de um indivi-
duo pertencer e ser parte de um pais ou estado
soberano podendo mudar quando sai do pais de
origem e adquire uma nova cidadania. Enquanto
a segunda, em contraste com a anterior, origina-
-se da heranca ancestral do individuo que ndo
pode ser mudada, embora possa ser negada ou
ignorada. (PHINNEY, 2004 apud DANTAS, 2010,
p. 49)

Em relacdo ao sentimento de culpa, muitas pessoas se sen-
tem culpadas sé de pensar na possibilidade de naturalizacdo. H& mi-
grantes gue ndo contam para ninguém da sua familia, amigos e conhe-
cidos no seu pais de origem que sdo naturalizadas no pais de residéncia
por medo de repercussdo negativa. A culpa pode estar vinculada a um
sentimento de traicdo que surge na contradicdo que gera escolher a na-
turalizacdo. Literalmente, sentimos que estamos traindo a nossos seres
queridos por desvincularmos nesse aspecto. E curioso ter esse dilema,
visto que ndo escolhemos onde nascemos, mas podemos escolher onde
gueremos viver.

Por fim, quanto ao desejo de aceita¢do, o sentimento de ndo
pertencimento, somado a situacdes de discriminacdo e racismo perma-
nente, gera sofrimento mental nas pessoas migrantes, afetando seu es-
tado de 4nimo e sua saude mental, como a sindrome de Ulisses*. O fato
de sermos lembradas o tempo inteiro que ndo pertencemos a este lugar,
ainda que morando por muitos anos em diversas situacdes no cotidiano,
pode ser cansativo e frustrante. Sdo situacdes recorrentes no trabalho,
nas familias construidas com brasileiros, nas escolas e universidades,
nos bairros onde temos residéncia. Todo mundo anseia ser aceito. Para
nds, migrantes, ndo é diferente, pois precisamos, igualmente, ser aceitas
pela sociedade. De acordo com a OMS (2022), refugiados e migrantes
também podem correr risco de saude mental precdria devido a expe-
riéncias traumaticas ou estressantes. Muitos experimentam sentimentos
de ansiedade e tristeza, desesperanca, dificuldade para dormir, fadiga,
irritabilidade, raiva ou dores. Entretanto, para a maioria das pessoas, es-
ses sintomas angustiantes melhoram com o tempo. Elas podem ter mais
risco de depressdo, ansiedade e Transtorno de Estresse Pds-Traumatico
(TEPT) do que as populacdes receptoras.®
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Por ser um grupo heterogéneo, as pessoas mi-
grantes enfrentam diferentes tipos de discrimi-
nacao durante seu trajeto e no pais de destino.
Esses tipos de discriminacdo incluem racismo,
xenofobia, sexismo, Igbtgfobia, capacitismo,
classismo, discriminacdo por idade ou por reli-
gido. As vezes, a discriminacdo é o motivo que
faz com que uma pessoa migre. (SOTO et al.
2020, p. 32)

Todavia, acreditar que a naturalizacdo pode evitar o racis-
mo e a xenofobia que sofremos é uma ilusdo, especialmente se nosso
fendtipo é racializado. O primeiro documento de apresentacdo € nossa
aparéncia, sem importar que sejamos naturalizadas ou ndo. Como so-
mos enxergadas e lidas pelas pessoas vai condicionar como seremos
tratadas nos espacos publicos, no énibus, no metrd, nos servicos, en-
fim, seja o lugar que for, nossas “caras” falam mais alto em um primeiro
momento, depois vém 0s questionamentos sobre nossa nacionalidade,
se gostamos do Brasil e outras perguntas para ver se somos “boas” o
suficiente para morar aqui. Somos julgadas permanentemente por ha-
bitantes locais que tém muito claro seu parametro do que é um bom
migrante (branco, de preferéncia europeu ou estado-unidense, e, obvia-
mente, ndo pode ser pobre).

O racismo estrutural no Brasil afeta diretamente o acesso a
direitos sociais, oportunidades de trabalho, entre outras coisas. Para as
pessoas migrantes racializadas, a naturalizacdo pode ser um ganho em
relacdo a trdmites burocraticos e direitos de cidadania, mas ndo resolve
um mal que sé pode ser amenizado com politicas publicas e uma mu-
danca profunda nas crencas da sociedade brasileira.

A xenofobia® é alimentada pela midia, pelo discurso hege-
monico; € importante ter um “inimigo” - nesse caso, os migrantes. Nes-
se sentido, em torno da migracao, se tem construido diversas mentiras
para manter viva essa desconfianca e rechaco as pessoas migrantes.
Uma coisa que chama a atencdo quando chegamos ao Brasil é que co-
mec¢camos a perceber a xenofobia acompanhada por um racismo estru-
tural que aparece, sutilmente, em nossas relacdes interpessoais e, gro-
tescamente, nos espacos publicos. Para ficar mais compreensivel o que
gueremos dizer quando falamos de racismo estrutural, citaremos o au-
tor Dennis de Oliveira (2021), que, em seu livro Racismo estrutural: uma
perspectiva histérico-critica, nos dird que essa concepcdo se enquadra
na perspectiva da luta pela hegemonia da concep¢do materialista do ra-
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cismo. Ele explica que o racismo estrutural é conceber o racismo como
um produto de uma estrutura sécio-histérica de producédo e reproducao
de riqueza. Como explica o fildsofo Silvio Almeida, autor de O que é ra-
cismo estrutural(2019), longe de ser uma anomalia, o racismo é “o nor-
mal”: “Quer aceitemos ou ndo o racismo, ele constitui relacdées em seu
padrdo de normalidade”. As questdes raciais sdo estruturantes porque
fazem parte da construcdo de nossas sociedades. As subjetividades que
nos moldam - nossos preconceitos, por exemplo - acabam por cons-
truir as relacdes sociais que estabelecemos. Estas, por sua vez, estdo
impregnadas de uma construcao histérica equivocada que mantém a
populacdo nao branca em uma posicao de subordinacédo.

Como imigrantes, precisamos entender em que contexto es-
tamos inseridos neste novo territdrio, onde encontramos novos desafios,
como o choque cultural, um idioma diferente e nenhuma rede de apoio.
Muitas vezes, ouvimos dizer que o Brasil € um pais de bracos abertos e
cordialidade, porém tal “ideia/mito” ndo se sustenta em nossas relacdes
didrias. Mas de onde vem essa ideia? Quando revisamos a histéria de
como o Brasil moderno é configurado, encontramos autores que ndo
apenas constroem as bases de crencas que, até hoje, influenciam a so-
ciedade brasileira - entre eles, Sérgio Buarque de Holanda, ao falar do
“homem cordial” - mas também trazem elementos concomitantes com
os paises latino-americanos, como aqueles relacionados ao racismo.

E por isso que quando denunciamos a xenofobia e o racis-
Mo, muitas pessoas brasileiras ficam surpresas porque realmente acredi-
tam que a sociedade como um todo é acolhedora com a migracédo, além
da crenca sustentada pelo histérico de como o Pais foi construido com
a presenca ativa de migrantes. Temos varios relatos de incidentes de
violéncia contra migrantes e refugiados. A titulo de exemplo, ha o caso
de Moise Kabagambe. Conforme Rodrigo Borges Delfim (2022):

A morte de Moise Kabagambe ndo é um caso
isolado de violéncia contra imigrantes no Brasil.
Nos ultimos anos ocorreram diversos casos de
pessoas migrantes e refugiadas negras, especial-
mente de paises africanos e do Haiti, que foram
vitimas do racismo e da xenofobia perpetrada
por brasileiros.

Ademais, na capital paulista, outro caso de assassinato de
um imigrante ganhou repercussdo. Em maio de 2020, o angolano Jodo
Manuel, 47 anos de idade, foi assassinado. Segundo testemunhas, o mo-
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Imagem utilizada para visibilizar o caso de assassinato
de Moise Kabamgabe

Fonte: Equipe de Base Warmis - Convergéncia das culturas

tivo do crime foi uma discussdo sobre a obtencdo de auxilio emergencial
por parte dos imigrantes no meio da pandemia, que tinham direito a
esse beneficio.

E impressionante que noticias relacionadas a assassinatos
ou violéncia contra migrantes marrones/indigenas ou pessoas com fe-
ndétipo indigena ndo viram manchetes. H4 um apagdo muito forte da
questdo indigena no Brasil desde suas origens. E importante reconhe-
cer o trabalho do Movimento Negro no Pais para enfrentar a questdo
do racismo. Do mesmo modo, é inspirador que os migrantes marrones/
indigenas aprendam a se mobilizar para enfrentar a xenofobia e o racis-
mo que sofremos, assim como nos ajudar a criar aliancas com outros
movimentos sociais, visando ao nosso fortalecimento e ao combate ao
racismo, a xenofobia e a discriminacao.

Os coletivos migrantes, ao longo dos anos, tém desenvolvi-
do diversas estratégias para lutar contra a xenofobia e o racismo, bem
como para sensibilizar a populacdo que parece esguecer, convenien-
temente, como foi - e ainda segue sendo - formado este pais, com o
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aporte da migracdo. Comida (quibe, estrogonofe, pizza, sushi), musica
e diversas expressdes culturais de outros paises tém sido incorporadas
como parte da cultura brasileira muitas vezes se esquecendo de que
foram aportes das comunidades migrantes.

Muitos imigrantes encontraram na comida uma
forma de sobrevivéncia. Surgem a toda hora no-
vos restaurantes que oferecem sabores ainda
pouco conhecidos aqui - da magluba palestina
ao griot haitiano. Além de serem espacos onde
os locais podem descobrir temperos, sao tam-
bém territdrios de resisténcia, onde a cultura de
gquem vem de longe é lembrada dia apos dia, na
panela, nos aromas, no gosto. (SESC, 2019)

Acredito que faltam esforcos necessarios para incorporar
nossa existéncia e nossos aportes na histdria brasileira como sujeitas
de direito nos diferentes dmbitos, questdo que poderia configurar, de
outra forma, a representacdo que se tem da migracdo nao desejada no
imaginario brasileiro. “Nos reconhecermos como migrantes nas nossas
diversas condicdes histdricas nos leva a identificar narrativas que foram
apagadas por politicas de esquecimento na instauracdo de histdrias ofi-
ciais” (SOTO et al.,, 2020, p. 55).

A xenofobia e o racismo também operam quando se trata de
acesso a direitos sociais das pessoas migrantes, em especial do acesso a
educacédo e saude. Ha inumeros relatos de xenofobia e racismo de maes
e pais migrantes em relacdo a suas filhas e seus filhos, discriminados
pelo seu fendtipo e pelos estigmas sobre as comunidades migrantes. A
segunda lingua nas escolas se aborda, muitas vezes, como um proble-
ma, quando, na verdade, poderia ser vista como uma oportunidade para
a comunidade educativa. No acesso a salde, operam guase as mesmas
varidveis, porém com outras conotacdes: a ndo valorizacdo de saberes,
praticas e conhecimentos ancestrais no cuidado da saude, por exemplo,
no caso de migrantes que se autodeclaram indigenas, € muito forte, as-
sim como o desprezo recorrente quanto as especificidades de mulheres
migrantes muculmanas, africanas e asiaticas. Além do idioma, que é a
principal barreira nos atendimentos, hd o desconhecimento por parte
das migrantes dos seus direitos e a certeza da impunidade para as pes-
soas racistas e xenofdbicas; migrantes dificilmente denunciam as agres-
sdes sofridas com a Policia, por medo de serem novamente maltratadas
na busca por justica, e as migrantes em situacdo irregular sdo as mais
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vulneraveis. O sentimento de desprotecdo é muito forte, apesar de a
nova Lei de Migracdo (Lei 13.445, de 24 de maio de 2017), no seu art. 49,
IX, garantir: “amplo acesso a justica e a assisténcia juridica integral gra-
tuita aos que comprovarem insuficiéncia de recursos” (BRASIL, 2017).
Para Felin e Meneghetti (2022), entre as principais dificuldades que as
pessoas migrantes enfrentam no acesso aos seus direitos no Brasil, te-
mos: dificuldade de acesso a informacdo sobre seus direitos, problemas
ocasionados pela falta de reconhecimento da documentacdo expedida
pelo préoprio governo brasileiro para migrantes e refugiados; a regula-
rizacdo migratdria e a orientacdo juridica tém destaque em relacdo ao
acesso a Justica.

No caso especifico de acesso a saude, trazemos exemplos
concretos e recentes quanto a vacinacdo na pandemia da covid-19 na ci-
dade de S&do Paulo que ilustram as dificuldades da concretizacdo desse
direito basico:

A Frente Nacional pela Saude de Migrantes (Fe-
nami) encaminhou um oficio a Secretaria Munici-
pal de Saude “com relato de que imigrantes e re-
fugiados que receberam a vacina russa Sputinik
V ndo conseguiram completar seus esquemas va-
cinais em Unidades Basicas de Saude (UBSs) da
capital” (PINHONI, 2021) devido ao fato de essa
vacina nao ter sido aprovada pela Anvisa. Mas a
mobilizacdo da Fenami e da midia fez com que
a prefeitura colocasse a informacao relacionada
a intercambialidade para vacinas ndo aplicadas
no Brasil nos instrutivos oficiais do municipio, ga-
rantindo que a populacao migrante tivesse aces-
SO para completar o esquema vacinal.

De acordo com Branco Pereira (2021):

Desde o inicio da campanha de imunizacao, ain-
da em janeiro de 2021, documentos como o CPF
foram exigidos (...) e campanhas de informacé&o
sobre a vacinacdo para migrantes foram escas-
sas, com linguagem inadequada e informacodes
defasadas.

Isso indica que, provavelmente, muitas pessoas migrantes
ndo tiveram acesso a vacinacdo, especialmente migrantes com status
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migratoério irregular, que sdo as mais
prejudicadas no acesso a direitos
sociais nos territdrios. Ainda, con-
forme Branco Pereira (2021), para
piorar a situacdo, desde 28 de maio
de 2021, o municipio de S&o Paulo
passou a exigir a apresentacdo de
comprovante de residéncia para
realizar a vacinacdo, sendo uma
exigéncia inconstitucional e incom-
pativel com os principios do SUS,
colocando mais uma barreira para
migrantes e refugiados que relata-
ram nao ter conseguido se vacinar.

Com os exemplos rela-
tados, podemos imaginar que mui-
tas pessoas migrantes e refugiadas
perderam a vida por questdes bu-
rocraticas, lembrando o caso de
Eichmann em Jerusalém: um relato
sobre a banalidade do mal, da au-
tora Hannah Arendt. Vale ressaltar
gue isso ocorreu em um momento
em que, no Brasil, ndo se priorizou
a vida de todas as pessoas no terri-
tério, ndo se cuidando da saude co-
letiva, porque foram excluidas vidas
humanas “menos importantes” da
totalidade da populacdo. Portanto,
nossas mortes também foram apa-
gadas e invisibilizadas. Ndo temos
como saber o nimero de vidas mi-
grantes perdidas pela pandemia -
elemento importante para falsear a
historia.

Mas, ainda assim, resis-
timos e, entre algumas ac¢des, po-
demos destacar a campanha impul-
sionada pelos coletivos de mulheres
imigrantes Cio da Terra, de Belo Ho-
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rizonte (MG), e Equipe de Base Warmis-Convergéncia das Culturas, de
Sao Paulo, que promoveram e incentivaram, nas redes sociais, a vacina-
cdo de migrantes, incluidas as criangas, divulgando imagens enviadas
por pessoas migrantes sendo vacinadas como forma de visibilizacéo e
incentivo para encorajar a vacinacao nessa populacao.

Criamos resisténcia e essa resisténcia atravessa
NOSSOS corpos e nossas histoérias. Vertemos no
mundo, com toda a intensidade possivel, nossa
cultura e nossos costumes, tais quais comidas,
poesias, dancas, debates e politicas. Nés lanca-
mos ao mundo com a necessidade imperiosa de
nos fazermos visiveis, de sermos parte do lugar
qgue habitamos. Estamos 4&vidas de conhecer
esse novo lugar e sua gente, mas queremos um
intercAmbio sincero, paritario, um intercambio
horizontal nos saberes, no qual sejamos reco-
nhecidas e reconhecidos como seres humanos,
um local no qual exista uma real convergéncia de
culturas. (SOTO et al,, 2020, p. 63)

Muitas pessoas migrantes naturalizadas tém dificuldade em
assimilar que tém acesso aos direitos politicos ou desconhecem qual
o procedimento para exercer esses direitos. Nesse sentido, a Fenami
(Frente Nacional pela Saude de Imigrantes) e a Equipe de Base Warmis-
-Convergéncia das Culturas coletivo de mulheres migrantes realizaram
a campanha “Exerca seu Direito ao Voto”, com publicagcdes nas redes
sociais e dudios que circularam pelo WhatsApp, disponiveis em cinco
idiomas (portugués, espanhol, inglés, francés e crioulo haitiano), para in-
centivar os migrantes naturalizados a participar das eleicdées 2022. Dado
o contexto politico, cada voto era importante para sair dessa situacdo
politica desastrosa no Brasil, com iniUmeros retrocessos.

Estes processos geram afetos e rela¢cdes, geram
redes que se colocam acima das dificuldades que
os cddigos culturais e os idiomas supdem. As
pessoas migrantes geram espacos de contencao
entre si e geram espac¢os de construcao conjunta
com 0s nacionais. Somos sujeitas fundamentais
nas transformacdes do lugar que nos acolheu,
porque desenvolvemos um lago afetivo com este
lugar, com as pessoas que o habitam. Nossos fi-
Ihos e filhas nasceram nesta terra, nela nossas vi-
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das profissionais se desenvolvem, nela crescemos
e envelhecemos e ela vai deixando de ser estranha,
estrangeira, para transformar-se também em nossa
outra terra. (SOTO et al., 2020, p. 63)
A necessidade, a solidariedade, a reciprocidade, os afetos e
a empatia fazem com que as pessoas migrantes possam construir redes
de apoio. Assim, coletivamente, elas superam as dificuldades da condi-
cdo de ser migrante, permitindo que possam se fortalecer em meio ao
desconhecido e superar as duvidas e os questionamentos constantes.
Ainda que a xenofobia e o racismo estejam presentes, nosso sentimento
de pertencimento vai se construindo ao passar do tempo, novas rai-
zes nascem e sd nossos coracdes conhecem nossos sentimentos. Nessa
perspectiva, sem permissao de ninguém, podemos nos sentir bem bra-
sileiras.
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Notas de fim

1 Naturalizacdo € o ato pelo qual uma pessoa adquire, voluntariamente, uma nacionalidade
diferente da sua de origem.

2 Em caso de extravio, furto ou roubo, o valor de uma segunda via da Carteira de Registro
Nacional Migratorio (CRNM) é R$ 204,77, com um tempo estimado de espera de até 30
dias (BRASIL. Servicos e Informacdes do Brasil. Solicitar 22 via de Carteira de Registro Na-
cional Migratério (CRNM). 2022. Disponivel em: <www.gov.br/pt-br/servicos/solicitar-2a-
-via-de-carteira-de-registro-nacional-migratorio-crnm>. Acesso em: 1711.2022). Quanto ao
RG, a primeira via é gratuita. A taxa da segunda via, que, em 2022, é de R$ 43,64, também
pode ser isenta em alguns casos, como para pessoas que se declararem pobres nos termos
da Lei 7115/1983 (POUPATEMPO. Documentos e registros pessoais. 2022. Disponivel em:
<www.poupatempo.sp.gov.br/>. Acesso em: 1711.2022).

3 Patriotismo: “pratica de lealdade, amor devotado, identificacdo, apoio ou defesa de um
determinado pais” (SANTIAGO, Emerson. Patriotismo. InfoEscola, 2013. Disponivel em:
<www.infoescola.com/filosofia/patriotismo/>. Acesso em: 1711.2022).

4 Sindrome de Ulisses: “quadro de estresse muito intenso ligado a fatores especificos re-
lacionados a migracdo, que sao basicamente a solid&o forcada, ndo ter chances de cresci-
mento no pais de acolhida, submeter-se a condi¢cdes dificeis de sobrevivéncia, estar cons-
tantemente com medo e desamparado” (BEZERRA, Mirthyani. Sindrome de Ulisses afeta
imigrantes e pode ser confundida com depressdo. UOL, 29.06.2015. Disponivel em: <ht-
tps://noticias.uol.com.br/saude/ultimas-noticias/redacao/2015/06/29/sindrome-de-ulis-
ses-afeta-imigrantes-e-pode-ser-confundida-com-depressao.htm>. Acesso em: 1711.2022).

5 Tradugao nossa.

6"Xenofobia € o conceito que define as manifestacdes de aversdo, hostilidade ou dodio
contra pessoas que sdo estrangeiras ou sdo vistas como forasteiras” (SILVA, Daniel Neves.
Xenofobia. Brasil Escola, 2022. Disponivel em: <https://brasilescola.uol.com.br/sociologia/
xenofobia.htm>. Acesso em: 1711.2022).
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